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Wstep
Mickiewicz: aktualizacja

Poezja Mickiewicza jest dzi§ z pewnoscig bardziej zrozumiata i bliska,
niz byla przed wiekiem. Jest rowniez tak aktualna, jak byla aktualna
wtedy, a po wiekowej prébie trwatosci i bezustannej aktualnosci mamy
pewnos¢, ze bedzie wiecznie zywa i ustawicznie wspélczesna.

Julian Przybo$, Czytajqc Mickiewicza, Warszawa 1956, s. 255.

Spisana przeszlo sze$¢dziesiat lat temu konstatacja Juliana Przybosia
zachecajaca do ciagglego czytania i odkrywania na nowo dorobku poetyc-
kiego Adama Mickiewicza niech postuzy za wstepne usprawiedliwienie
pomystu pisania kolejnej ksigzki poswieconej dzietom, ktére byly juz
»tyle razy, tylu piérami rozbierane”!. Wnikliwa, kontekstowa lektura
potwierdza spostrzezenie Przybosia, ze w istocie poezja Mickiewicza
jest ,ustawicznie wspoltczesna”.

Posréd wielkich pytan o prawde oraz mozliwosci i granice poznania
wylania sie w dzietach polskiego romantyka specyficzna antropologia
spleciona $cisle z formutowang po o§wieceniu teologia, ktéra odstania swa
zdumiewajaca aktualnosé w kontekscie wspélczesnej mysli postsekularne;.
Namys! poety mozna wpisa¢ w jej nurt, zwlaszcza jesli oSwieceniowe
odczarowanie Swiata? uznamy za jedno ze Zrodel dzisiejszego oblicza

! A. Mickiewicz, O krytykach i recenzentach warszawskich, Dz V, s. 255. Cytaty z dziet
Mickiewicza — jesli nie podaje inaczej — przytaczam za Wydaniem Jubileuszowym
Dziel, Warszawa 1955, gdzie ,Dz” z cyfrg rzymska oznacza tom, a cyfra arabska —
strone.

2 Pojecie ,,odczarowanie” (z niem. Entzauberung) zostato ukute przez Maxa Webera
(1864-1920). Zgodnie z diagnoza niemieckiego socjologa to racjonalizm miat by¢
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sekularyzacji®. Skoro wiec sekularyzm ma swe zrédla w oSwieceniu,
wowczas romantyzm — jako epoka prébujaca przezwyciezy¢ redukcyjne
zapedy poprzednikéw — jest pradem, w ktérym ujawniaja sie zalazki
my$lenia postsekularnego®.

W odczytywaniu Mickiewicza bliska jest mi my$l Richarda Rorty’ego,
ktéry widzi badanie jako rekontekstualizacje, czyli ,,ukazanie tego samego
w inny sposéb”®. Podjete w pracy proby poszukiwania istoty Mickie-
wiczowskiej antropologii uwzgledniaja tradycje badawcza i daza nie
tyle do wykreowania odmiennego rozumienia twdérczosci poety, ile do
zrozumienia jej wspélczesnego wydzwieku przez poszerzenie interpretacji
romantyzmu jako momentu, w ktérym rodzi sie nie tylko nowoczesnosé,
ale i intuicja postsekularna. Idee zawarte w dzielach mierzacego sie
z pooswieceniowym sekularyzmem Mickiewicza (szczegélnie reinter-
pretacja relacji miedzy Bogiem a czlowiekiem, akcentujgca synergie
bozo-ludzka), pogtebione miedzy innymi o refleksje nad mistyczna twér-
czo$cig Angelusa Silesiusa, Jakuba Bohmego i Louisa Claude’a de Saint-
-Martina, odstaniaja podobienstwa z wspoétczesng mysla postsekularna:
hermeneutyka osoby (I’homme capable) Paula Ricoeura®, koncepcjg idola

procesem ,,odczarowujgcym $wiat”, sprzyjajacym zanikaniu tego, co oparte na magii
i micie, zob. M. Weber, Racjonalnosé. Wladza. Odczarowanie, tt. M. Holon, Poznan
2004. Racjonalizacja oznacza tez czesto zeSwiecczenie religii, zatem jednym z jej
efektow jest sekularyzm, zob. J. Iwanicki, Procesy sekularyzacyjne a filozofia sekularna
i postsekularna. Tradycja i wspélczesnosé, Poznan 2014, s. 59.

* Na taka interpretacje o§wiecenia naprowadza Juliusz Iwanicki, wymieniajac przedo-
Swieceniowe i o§wieceniowe zrédta nowozytnej europejskiej mysli sekularnej: filo-
zofie Niccolo Machiavellego (1469-1527), Thomasa Hobbesa (1588-1679), Johna
Locke’a (1632-1704), klasykéw o$wieceniowej mysli francuskiej — Woltera (1694-1778)
iJeana Antoine’a Condorceta (1743-1794), a takze procesy sekularyzacyjne rewolucji
francuskiej (1789-1799), na polu rodzimym za$ wpisujacego sie w zachodnig mysl
sekularng Stanistawa Staszica, zob. J. Iwanicki, Procesy sekularyzacyjne..., s. 11-49.
Wspdlczesna desakralizacja nie stanowi wiec zjawiska charakterystycznego tylko dla
naszych czaséw czy tylko im przynaleznego.

* Zob. M. Warchala, Religia romantyczna. Kilka gtéwnych waqtkéw, ,Kronos” 2007, nr 1,
s. 18 oraz tenze, Romantyczne niepokoje, 5.02.2010, debata: aktualno$é¢ romantyzmu,
www.kronos.org.pl/ index.php?23275,676/ [dostep: 21.10.2014].

® Zob. R. Rorty, Badanie jako rekontekstualizacja. Antydualistyczne ujecie interpretacji
[w:] tegoz, Obiektywnosc, relatywizm i prawda. Pisma filozoficzne, t. 1, tl. ]. Marganski,
Warszawa 1999.

® P. Ricoeur, O sobie samym jako innym, t}. B. Chelstowski, Warszawa 2003.
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i ikony Jeana-Luca Mariona’, anateizmem Richarda Kearneya®, teologia
slabego Boga Johna D. Caputo®, a takze Boga otwartego na czlowieka
Adolphe’a Gesché'.

Trzeba pamieta¢ o tym, ze postsekularyzm jest terminem wielo-
znacznym i szeroko pojmowanym. Michal Warchala — pierwszy badacz
porzadkujacy i charakteryzujacy mysl postsekularna na gruncie polskim —
w kilku swoich tekstach zwraca uwage na rézne, czasem nawet sprzeczne
znaczenia tego terminu!'. Postsekularne czytanie Mickiewicza, ktére
chce zaproponowaé, wyrasta z lektur oséb zakorzenionych w tradycji
chrzescijanskiej. Mickiewiczowskie préby przeformulowania, odczytania
na nowo religii czy bardziej znalezienia drogi poza instytucjonalna religia
(dogmatycznym teizmem) i o§wieceniowym racjonalizmem (programo-
wym ateizmem) to ruch, ktéry Kearney nazwal anatheismem. Istota jest
przemyslenie na nowo religijnych watkéw i terminéw, by odkry¢ wiare
dojrzalg i wybrana, by porzuci¢ tradycyjne przyzwyczajenie i religie
odziedziczong. Postawa ta wynika z akceptacji procesu zeswiecczenia, ale
w przekonaniu o potrzebie korygowania go przez zachowanie elementéow
religijnych. Mysliciele postsekularni reinterpretuja religie i starajg sie ja
broni¢ przed os§wieceniowymi zarzutami o heteronomie, wskazuja takze
jej racjonalnos¢, a przede wszystkim walczg o jej miejsce w projekcie
nowoczesnosci.

7 J.-L. Marion, Bég bez bycia, tt. M. Frankiewicz, wprowadzenie K. Tarnowski, Krakow
1996; tenze, Bedqc danym. Esej z fenomenologii donacji, tt. i wstep W. Starzynski,
Warszawa 2007.

8 R. Kearney, Anatheism. Returning to God after God, New York 2011. Wszystkie
ttumaczenia moje — ABB.

°].D. Caputo, The Weakness of God. A Theology of the Event, Bloomington 2006;
tenze, Spectral Hermeneutics: On the Weakness of God and the Theology of the Event
[w:] J.D. Caputo, G. Vattimo, After the Death of God, red. ].W. Robbins, New York 2007.
Wszystkie ttumaczenia moje — ABB.

1 A. Gesché, Chrystus, tI. A. Kury$, Poznan 2005, s. 241 i nn.

1 M. Warchala, Co to jest postsekularyzm. (Subiektywna) préba opisu, ,Krytyka
Polityczna” 2007, nr 13; tenze, Postsekularne konstelacje nowoczesnosci. O histo-
rycznych zwiqgzkach religii i nauk spotecznych, ,Stan Rzeczy” 2013, nr 2 (5). Prébe
systematyzacji i ujecia nurtu filozofii postsekularnej podjeli réwniez P. Bogalecki
i A. Mitek-Dziemba w redagowanym przez nich zbiorze Drzewo poznania. Postse-
kularyzm w przekladach i komentarzach, Katowice 2012. Metodologiczny potencjat
postsekularyzmu dla literaturoznawstwa analizuje K. Jarzynska, Postsekularyzm —
wyzwanie dla teorii i historii literatury, ,Teksty Drugie” 2012, nr 1-2.
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Tytul Homo capax, capax hominis — odnoszacy sie do dwéch z trzech
gléwnych idei zaczerpnietych z mysli poety — ma podpowiedzie¢, ze
Mickiewiczowski projekt antropologii, o ktérej mowa w podtytule, opiera
sie na teologii. By to wyeksponowaé, poddatam analizie jego twoérczosé
z lat 30. i 40. XIX w. Sa to gléwnie Zdania i uwagi (tworzone w latach
1833-1835, opublikowane w 1836 i 1844), ktére odczytuje jako Swiadectwo
dr6g duchowych Mickiewicza oraz wylaniajacej sie z tych poetyckich
przemyslen jego rozwojowej religijnoéci. To one sa podstawowym mate-
riatem, ktéremu sie przygladam i przez ktéry patrze na catoksztatt pracy
tworczej polskiego romantyka. Uznaje je za zwieniczenie jego poszukiwan,
ale i stylistyczny przetom, gdyz sposobem realizacji r6znig sie znaczaco
od innych utworéw (forma zblizone sa do nich juz tylko liryki lozanskie).
Zbiorek stawiam na tle analizy bogatych w romantyczng epistemologie
prelekcji paryskich. W sferze moich refleksji pozostaja takze: Mickiewi-
czowska rozprawa O Jakobie Bohmem, Przeklad mysli Saint-Martina, jak
rowniez zblizone ideowo wiersze Bront mnie przed sobq samym, Rozmowa
wieczorna, Rozum i wiara, Arcy-Mistrz (czytam je jako dopelnienie Zdan
i uwag) oraz kontekstowo: fragmenty III i IV czesci arcydramatu Dziady
(ktérych — mimo odstepu czasowego — nie mozna pominaé w analizie
antropologii kreslonej przez poete).

Interesuje mnie wiec Mickiewicz milknacy, a raczej ,wypowiadajgcy
sie inaczej o sprawach, na ktére nie ma glosu”'?, jak trafnie charakteryzuje
te postawe Aleksander Nawarecki.

Biografie romantyka zwyklo sie dzieli¢ na okres twérczosci poetyckiej
i dziatalnosci profesorskiej, politycznej, religijnej'* w przeswiadczeniu,
ze w tym drugim czasie poetycki zyciorys twércy sie koniczy (lata 1834—
1836)". Przyktadem takiego podejécia jest monografia Juliusza Kleinera,
ktéry zamyka wedréwke z Mickiewiczem-poeta na Panu Tadeuszu'®.

12 A. Nawarecki, Mickiewiczologia XXI wieku [w:] Smier¢ Mickiewicza, red. K. Czeczot,
M. Zielinska, Warszawa 2008, s. 337.

13 Zob. Z. Stefanowska, Mickiewicz — tradycja i nowatorstwo [w:] tejze, Préba zdrowego
rozumu. Studia o Mickiewiczu, Warszawa 2001, s. 340.

14 Zob. W. Weintraub, Mickiewicz — mistyczny polityk i inne studia o poecie, Warszawa
1998, s. 102-103. Na potwierdzenie swoich stéw badacz wspomina miernej jakosci
dramaty francuskie, ktére Mickiewicz pisal w tym czasie.

15 J. Kleiner, Mickiewicz, t. 1: Dzieje Gustawa, t. 2: Dzieje Konrada, Lublin 1948.
Chot¢ trzeba tez wspomnie¢ o artykule wydanym posmiertnie, tj. ,Zdania i uwagi”
i fragmenty liryki mistycznej [w:] tegoz, Studia inedita, Lublin 1964, s. 298. Badacz
uznaje wiersz Widzenie za wspomnienie doznanej ekstazy.
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Nieco dalej, bo przez Ksiegi narodu i pielgrzymstwa polskiego i artykuty
z Pielgrzyma Polskiego, Zdania i uwagi, az po prelekcje paryskie, podaza
analizujacy profetyzm wieszcza Wiktor Weintraub®®. Julian Przybos
milczenia poety nie 1aczy z brakiem talentu (taka i inne hipotezy stawia
Weintraub'’), widzi w nim raczej osiagniecie szczytu sztuki, cho¢ uznaje
to jednoczeénie za kleske'®. Inna interpretacje proponuje Krzysztof
Rutkowski. Tajemnice milczenia traktuje jako projekt poezji, otwarcie na
zagadke. W tej decyzji widzi raczej rozwo6j Mickiewicza, konsekwencje
jego wczesniejszych dzialan'®. Catosciowe ujecie literackiej biografii poety
pozwala czytac¢ jego tworczoscé jako droge dokads prowadzgca (a moze
i wyprowadzajaca, jesli o niej pomysle¢ w kontekscie zamilkniecia).
W ten wlasnie sposdb czyta autora Dziadow réwniez Alina Witkowska,
dla ktérej jego tworczosé jest swoista droga biegnaca ,,od myslenia kate-
goriami politycznymi do mistyki rewolucyjnej i tego $wiata idei, ktérego
bohaterem stat sie czlowiek wewnetrzny, czujacy i dzialajacy, tak bliski
Mickiewiczowi-towianiscie”?. Towianizm twoércy wymagatby oczywi-
$cie odrebnego studium, zreszta wiele juz na ten temat powiedziano.
Nie jest to jednak miejsce na to, by przytacza¢ w szczegétach wnioski
wyciagniete przez badaczy. Warto wszak naswietli¢ fakt, ze w III kursie
prelekcji paryskich mozna odnalez¢ uzasadnienie interpretacji wczesniej
wydanych Zdan i uwag, co wskazuje na to, ze wplyw Towianskiego byt
w istocie katalizatorem Mickiewiczowskich idei. Trudno w takim
wypadku méwié o ,,przetomie towianistycznym”. Andrzej Walicki zde-
cydowanie umniejsza wplyw litewskiego mesjanisty na zycie duchowe
poety. Ich relacje przedstawia raczej jako wzajemna inspiracje, obop6lne
oddzialywanie, konstatujac, ze ,mistrz Andrzej przyspieszyl ewolucje
ideowa Mickiewicza, ale nie nadal jej nowego kierunku”?!. Adam Sikora,
analizujac zwigzek miedzy mysla poety a jego przystapieniem do Kola
Sprawy Bozej, zwraca uwage na to, ze by¢ moze to wcale nie nauka czy
poglady Towianskiego, lecz sposéb ich rozumienia przez autora Dziadéw

16 W. Weintraub, Poeta i prorok. Rzecz o profetyzmie Mickiewicza, Warszawa 1982.
7 W. Weintraub, Dlaczego Mickiewicz przestat pisac? [w:] tegoz, Mickiewicz — mistyczny
polityk..., s. 100-107.

18 J. Przybos, Czytajqc..., s. 208-209. Nad milczeniem poety w okresie towianistycz-
nym zastanawia sie tez E. Hoffmann-Piotrowska, O milczeniu Mickiewicza towian-
czyka, ,Przeglad Humanistyczny” 2004, z. 2.

19 K. Rutkowski, Ani bylo, ani jest. Szkice literackie, Warszawa 1984, s. 189-190.

20 A. Witkowska, Mickiewicz. Stowo i czyn, Warszawa 1986, s. 252.

2 A. Walicki, Mesjanizm Adama Mickiewicza w perspektywie poréwnawczej, War-
szawa 2006, s. 205.
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byt bodZcem sktaniajacym go ku pseudomistykowi z Litwy. Wedtug Sikory
Towianiski niejako dopelnit intuicje Mickiewicza, rozwiazal dreczace
go latami problemy??. Takze Ewa Hoffmann-Piotrowska polemizuje
z zakorzenionym w mickiewiczologii przekonaniem o towianistycznym
przetomie, ktéry podzielit twérczo$é wieszcza na ,,epoke stowa” i ,,epoke
czynu”. Badaczka, rozwazajac geneze przesilenia duchowego romantyka,
zadaje kluczowe pytanie: ,Czy rzeczywisScie mamy w tym przypadku
do czynienia z rewolucja ideowq i religijng, naglym zwrotem w zyciu
poety?”?%, By zobrazowac przeczaca odpowiedz, literaturoznawczyni przy-
tacza list Adama do generata Jana Skrzyneckiego z 23 marca 1842 roku:

Moja wiara w stowo Andrzeja jest skutkiem calego mojego zycia, wszystkich
moich usposobien i prac duchownych. Kto by czytal pisma moje, przekonatby
sie o tym. Nie wspomne o drobnych w mlodosci rzuconych w §wiat piesniach
(Romantycznosé, Oda do miodosci), pézniejsze dzieta, a mianowicie Ksiegi
pielgrzymstwa i Dziadow cze$¢ 1V, §wiadcza, zem to, co sie dzieje, przeczuwal
i przepowiadat®.

Decyzja o przystgpieniu do Kota Sprawy Bozej wynikata zatem z dotych-
czasowych poszukiwan Mickiewicza, byla syntezg jego idei*. Badaczka,
watpigc w bezwarunkowa zalezno$¢ intelektualng i §wiatopogladowa
poety od zalozyciela Kota, zmienia perspektywe tej wspétpracy i proponuje
wyjasénienie, ze to nie Towianski odnalazt Mickiewicza, pozyskujac go dla
sprawy, lecz to raczej Mickiewicz sila swojego autorytetu i mocg stowa
wykreowat Towianskiego na Mistrza i Pana, ten za$ z checia przyjal wakat
proroka?. Hoffmann-Piotrowska broni zatem oryginalnosci i swoistosci
Mickiewiczowskiego swiatopogladu, ktory jawi sie jako kompletna, sp6jna
i dojrzata antropologia, teologia i historiozofia:

[...] pogladow poety z lat czterdziestych nie mozna wprost utozsamia¢
z tre$ciami gloszonymi przez Towianskiego. Poeta tworzy swéj wlasny
i wyrazisty Swiatopoglad, ktérego Zrédet szukac trzeba w szeroko rozumianej

22 A. Sikora, Posfannicy stowa. Hoene-Wroniski, Towiariski, Mickiewicz, Warszawa
1967, s. 297.

% E. Hoffmann-Piotrowska, Czy Mickiewicz ,,dat wiare” Towianiskiemu? [w:] tejze,
W ustach jest otwdr duszy...”. Szkice o romantykach i mistykach, Warszawa 2012,
s. 58.

% Dz XV, s. 473.

% K. Hoffmann-Piotrowska, ,,W ustach jest otwdr duszy...”..., s. 63.

26 Tamze, s. 62, 74.
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wczesniejszej tworczosci poety. Jej dopracowaniem i przemyslana syntezg
beda wlasnie wyktady dwéch ostatnich Kurséw [prelekcji paryskich — ABB]?.

Dlatego tak wazne jest uzupetnienie refleksji nad poetycko ujetymi koncep-
cjami autora Zdan i uwag o kontekstowe poglady zawarte w III 1 IV kursie
prelekcji paryskich.

Droga prowadzaca do oryginalnej teologii i antropologii Mickiewicza
jest niesystemowa, ale konsekwentna. Jego wnioski sg wynikiem wcigz
obecnych pytan i probleméw, dlatego pewien zaczyn mysli czy pogladéw
mozna odnaleZ¢ takze we wcze$niejszych utworach poety. Mickiewiczow-
skie poszukiwania rozumiem jako ,dynamiczna ewolucje”, nie za$ jako
rewolucje. Jej podstawa nie sg bowiem radykalne zmiany czy przetomowe
momenty, lecz nieustanny ruch, rozwéj. W optyce stopniowej ewolucji
my$lenia o Bogu i czlowieku, ptynnego rozwoju mysli religijnej, p6zna
twdrczos¢ Mickiewicza jest niejako ukoronowaniem niepozbawionej burz
duchowej wedréwki. Jest zwieniczeniem, ale tylko w kontekscie skoniczonej
catosci. Trudno bowiem przewidzie¢, dokad dalej poprowadzitaby poete
powzieta przez niego droga, gdyby przedwczesnie nie zmart.

7. czasem coraz wiecej uwagi poSwiecano p6znej twérczosci roman-
tyka. Warto wspomnie¢ choéby opracowania lirykéw lozaniskich autor-
stwa Mariana Maciejewskiego?® oraz Dariusza Seweryna?®’. Mistyka
w wydaniu Mickiewicza zajmowano sie¢ w r6znym kontekscie: badano
jego powinowactwa z naukami hermetycznymi, gnoza, okultyzmem,
alchemia czy kabata®, ktérym poswiecono nie mniej uwagi niz watkom
onirycznym czy wizjom prorockim z Dziadéw*!. W zwigzku z samymi
Zdaniami i uwagami rozwineta sie komparatystyka wraz z poszukiwa-
niem pierwowzoréw. Badano takze zdolnosci translatorskie Mickiewicza

* Tamze, s. 75.

28 M. Maciejewski, Wrzucony do bytu otchtani. Liryka lozaniska i jej konteksty, Lublin
2012.

29 D. Seweryn, O wyobrazni lirycznej Adama Mickiewicza, Warszawa 1996.

30 7. Kepinski, Mickiewicz hermetyczny, Warszawa 1980; K. Rutkowski, Mickiewicz
i Zohar, ,Twérczo$¢” 2006, z. 7, s. 92-110; S. Pigon, Przypuszczalny slad Swedenborga
w III cz. ,,Dziadéw” [w:] tegoz, Z epoki Mickiewicza. Studia i szkice, Lwéw 1922,
s. 141-162.

31 Przede wszystkim warto wymieni¢ tom Mickiewicz. Sen i widzenie, red. Z. Maj-
chrowski, W. Owczarski, Gdansk 2000, ale takze wczesniejsze analizy: J. Kleiner,
Mickiewicz...; A. Witkowska, Mickiewicz. Stowo...; J. Brzozowski, Odczytywanie
znaczen. Studia o poezji Mickiewicza, 1.6dz 1997; W. Borowy, O poezji Mickiewicza,
Lublin 1958; B. Dopart, Profetyzm i mistycyzm romantyczny [w:] tegoz, Poemat pro-
fetyczny. O ,,Dziadach” Adama Mickiewicza, Krakéw 2002.
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i jego zwiazki ze zZrédlami inspiracji — tekstami Aniola Slazaka®?, Jakuba
Bohmego®, Saint-Martina®** czy Franza Baadera® (w najwczes$niejszych
opracowaniach dotyczacych zbiorku posgdzano poete o brak oryginal-
nosci®®). Kwestia ta kompleksowo zajeta sie Malgorzata Burta, $ledzac
lektury mistykéw, ktére mogly zaowocowaé Zdaniami i uwagami®”. Wéréd
duchowych przewodnikéw polskiego romantyka, oprécz wyszczegélnio-
nych w podtytule zbiorku, badaczka wymienia miedzy innymi Mistrza
Eckharta, Anne Katarzyne Emmerich oraz oczywiscie Tomasza a Kempis.
Wezesniej Krzysztof Bilinski badat zwigzki Mickiewicza z mysla Emanuela
Swedenborga®. Synkretyzmu mistycznego w poezji wieszcza doszukuje
sie Edward Kasperski (szczeg6lnie watkéw mistyki ekstatycznej oraz
polaczenia motywdéw chrystologicznych z panteistycznymi)®. Z kolei
Michatl Kuziak zwraca uwage na laczacy sie z mistyka aspekt antropo-
logiczny: przemieszczenie mistyki w antropologie bada przez analize
dyskursu mistycznego, czyli zwrotu ku tradycji mistyczne;j. Jego zdaniem

%2 A. Lam, Inne widzenie. Studia o poezji polskiej i niemieckiej, Warszawa 2001; tenze,
Tropy Aniola Slqzaka w pismach Mickiewicza [w:] Mickiewicz mistyczny, red. A. Fabia-
nowski, E. Hoffmann-Piotrowska, Warszawa 2005, a takze ,, Przedziwna to rzecz jest,
czlowiek...”. Angelusa Silesiusa mysli o jednosci swiata. Wybdr rozpraw i poezji, red.
C. Lipinski, Watbrzych 2005.

3 H. Szucki, Mickiewicz i Boehme. (Przyczynki do mistyki polskiej), ,Pamietnik Lite-
racki” 1929; M. Burta, Adam Mickiewicz i Jakub Boehme [w:] Adam Mickiewicz i kul-
tura swiatowa, red. J. Bachérz, W. Choriew, Gdansk 1998; Wplyw mysli hermetycznej
Jakoba Boehmego na zycie i twirczos¢ Adama Mickiewicza oraz jej wspdlczesna
recepcja, red. L. Gérnicki, Wielun 2011; S. Harmazy, Mistyczny swiat Jakoba Boehmego
widziany oczami Adama Mickiewicza [w:] Mickiewicz mistyczny...

3 7. Sudolski, Mickiewiczowskie liryki z kregu Saint-Martina, ,,Przeglad Powszechny”
1986, nr 7-6; M. Nowak, Czterdziesci i cztery. Tropem ,,Nieznanego Filozofa” [w:] Mic-
kiewicz mistyczny...

% S. Pigon, ,Zdania i uwagi” [w:] tegoz, Wsrdd twércéw: studia i szkice z dziejow
literatury i oswiaty, Krakéw 1947, s. 184-207. Oprdcz préby wskazania zwigzkow
miedzy Mickiewiczem i Baaderem (s. 203—207) badacz precyzuje takze czas powstania
zbiorku oraz ustala inne zrédla, wskazujac jako gléwna inspiracje Aniola Slazaka
ijego Cherubinischer Wandersmann.

3 W, Bruchnalski, ,Zdania i uwagi” Aniola Slqzaka w przekladzie A. Mickiewicza,
,Pamietnik Towarzystwa Literackiego im. A. Mickiewicza” 1889, t. 3.

% M. Burta, Reszta prawd. ,,Zdania i uwagi” Adama Mickiewicza, Warszawa 2005.
3 K. Bilinski, Echa Swedenborga w twdrczosci Adama Mickiewicza [w:] Ksiega w 170.
rocznice wydania ,Ballad i romanséw” Adama Mickiewicza, red. J. Kolbuszewski,
Wroctaw 1993; tenze, Swedenborg a ,,Zdania i uwagi” Adama Mickiewicza, ,,Przeglad
Humanistyczny” 1997, z. 4.

%9 E. Kasperski, Mistyka a nauka o literaturze. Wokét ,, Rozmowy wieczornej” i ,,Widze-
nia” [w:] Mickiewicz mistyczny..., s. 81.
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mistyka, jako jeden z dyskurséw wypowiadania sie o czlowieku, jest
w istocie ,,drugim zaposredniczeniem doswiadczenia mistycznego”.
Najszerzej problem mistyki rozpatrzono w tomie zbiorowym Mickiewicz
mistyczny zredagowanym przez Andrzeja Fabianowskiego oraz Ewe
Hoffmann-Piotrowska.

Jakkolwiek wiec zajmowano sie droga duchowa Mickiewicza, jego
religijnodcia, a takze mistycyzmem, niewiele uwagi po§wiecono antro-
pologii, jaka z nich wynika, skupiajac sie raczej na ortodoksyjnosci czy
heterodoksyjnosci podejscia poety. Tematyke antropologiczng w kontek-
Scie religioznawczym (gtéwnie idee cztowieka wewnetrznego) w pewnej
mierze podjeta we fragmentach wspomnianej pracy Mickiewicz. Sfowo
i czyn Alina Witkowska. W tekscie pt. Onirologia i oniromania za zrédlo
Mickiewiczowskiej koncepcji (gtéwnie: przeciwstawienie czlowieka
wewnetrznego — czlowiekowi zewnetrznemu, czyli opozycje ducha
i ciata) badaczka uznaje tradycje mistyki chrzescijanskiej*'. W antropologii
mistycznej poety Witkowska dostrzega antyracjonalistyczna krytyke i atak
na spustoszenie duchowe, jakie czyni kult nauki i wiedzy.

Pomimo licznych lektur bogactwo samych Zdan i uwag wydaje sie
jednak nadal niedostatecznie odczytane. By je odkry¢, konieczne jest
uscislenie szerokiego pojecia mistyki, a takze wyjscie poza kanony tyrtejski
i mesjanski — do zadnego z nich nie sposéb bowiem przypisac ich tresci*.
Ponadto konieczna wydaje sie zmiana widzenia w zbiorku zaledwie
wprawek moralnych. Jak dotad na ogét dostrzegano w nim dydaktyczne
maksymy, znajdujac jedynie ,kilka formulek mistycznych méwiacych
o Bogu i czlowieku”* — jak pisze Przybo$ (zaliczajac do tej kategorii
dystychy Droga do wiecznosci oraz Czlowiek wiecznosciq). Recepcja Zdan
i uwag w wymiarze tylko moralizatorskim, dydaktycznym (jak chce tego
miedzy innymi Barbara Lazinska*!) zanadto ogranicza cel i trafno$c¢ ich

% M. Kuziak, Inny Mickiewicz, Gdansk 2013, s. 185.

# A. Witkowska, Onirologia i oniromania, ,Teksty” 1973, nr 2, s. 48.

42 Zob. M. Burta, ,,Zdania i uwagi” — sztambuchowe osobliwosci [w:] Adam Mickiewicz.
Dwa wieki kultury polskiej, red. K. Maciag, M. Stanisz, Rzeszow 2007. Mesjanskim
charakterem mistyki zajmowata sie m.in. Z. Stefanowska, Historia i profecja. Studium
o, Ksiegach narodu i pielgrzymstwa polskiego” Adama Mickiewicza, Warszawa 1962,
a takze A. Sikora, Postannicy stowa... i A. Walicki w ksiazkach Filozofia a mesjanizm.
Studia z dziejow filozofii i mysli spoleczno-religijnej romantyzmu polskiego, Warszawa
1970 oraz Mesjanizm Adama Mickiewicza...

4 7. Przybos, Czytajqc..., s. 242-243.

4 Zob. B. Lazinska, Mistycyzm i dydaktyzm ,,Zdan i uwag” [w:] Mickiewicz mistyczny...,
s. 297-303.
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tresci. Cykl ten zawiera w sobie nie tylko ukute w lakonicznej formie
przeslanie moralne, swoista pareneze dotyczacg ekonomii zbawienia, ale
jest tez $wietnym zrédltem wiedzy o antropologii Mickiewicza (obrazem
pomystu poety na status podmiotu romantycznego) oraz przykladem
reinterpretacji i uprawomocnienia teologicznych poszukiwan w §wiecie
odczarowanym. Zwigzana z mistyka teologia apofatyczna* na zasadzie
analogii staje sie dla autora Dziaddw inspiracja do stworzenia apofatycznej
antropologii.

Tréjdzielna konstrukcja ksigzki zostata skupiona wokoét trzech gléwnych
koncepcji: homo capax, imago Dei oraz capax hominis. Sformulowanie
homo capax Dei, ktore stuzy za podstawowe narzedzie w rozpoznawaniu
Mickiewiczowskiej antropologii, zapozyczam (cho¢ przeformutowuje
irozszerzam) z chrzescijanskiej nauki gloszacej, ze cztowiek jest ,wychy-
lony” ku transcendencji, a wiec jest ,otwarty” na Boga*. Laczy sie ona
Scisle z idea imago Dei, prezentujaca cztowieka jako obraz Bozy. W takim
ujeciu teologia i antropologia sie uzupelniajg — Bog jest odpowiedzia
na pytanie o czlowieka, ale i cztowiek — dziatajgcy w Swiecie — jest
odpowiedzig dla Boga. Rozwazania poetyckie Mickiewicza prowadzg
wiec ostatecznie do koncepcji Deus capax hominis (,,Boga otwartego na
czlowieka”?’), akcentujacej tak wyrazng w Zdaniach i uwagach synergie
bozo-ludzka*. Te trzy figury, stuzace za nosnik Mickiewiczowskiej antro-
pologii i teologii, umozliwiajg ukazanie religijnej intuicji poety, ktory taczy
tradycje z jej nowym odczytaniem. Z Mickiewiczowskich zatozen wyltania
sie koncepcja nowoczesnej religii — niepodatnej na wielkie narracje, lecz
skupionej, uwaznej, powracajacej raczej do Cyceronskiego rozumienia

% O wschodnich inklinacjach Mickiewicza, a szczeg6lnie o apofatyzmie, pisze
H. Krukowska, Mickiewicz i inspiracje wschodniochrzescijariskiego apofatyzmu
[w:] Bizancjum — prawostawie — romantyzm. Tradycja wschodnia w kulturze XIX wieku,
red. J. Lawski, K. Korotkich, Biatystok 2004. Badaczka apofatyzm wieszcza wyczyty-
wata gtéwnie w III cz. Dziaddéw, w ktérej Bég jawit sie jako ukryty, milczacy, tajem-
niczy i niepoznawalny.

46 Zob. Katechizm Kosciota Katolickiego, nr 27-36, Poznan 1994, s. 21-24.

¥ A. Gesché, Chrystus..., s. 241-270.

8 Jest to trop, ktéry M. Piwinska zauwaza w calym romantyzmie: ,,Dzielo stworzenia
przechodzi w ludzkie rece, pozostajac jednak w rekach boskich”, tejze, Bog utracony
i Bég odnaleziony. Buntownicy i wyznawcy [w:] Problemy polskiego romantyzmu, red.
M. Zmigrodzka, 7. Lewinéwna, Wroclaw 1971, s. 257.
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slowa relegere — znaczacego ,,przejs¢ przez co$ ponownie”, ,ponownie
odczytac”, ,przemysle¢” (re — ‘ponownie’, legere — ‘czytac’), a bioracego
swoj rdzen od religiens: ,ostrozny”, ,uwazny”*. Romantyzm —jesli czytac¢
go jako formacje postsekularng — akceptuje konsekwencje sekularyzacji,
przyjmuje efekt odczarowania §wiata, czyli jak chce Warchala: ,,upadek
tradycyjnej religii tworzacej spéjny system przekonan, praktyk, uczuc
ijezyka”®. Tak i Mickiewicz nie odrzuca projektu nowoczesnosci® ani
nawet samego odczarowania, ktére —jesli poprowadzone do kofica — ma
moc rewelatorska, ujawniajgca prawdziwa istote religii.

Wieszczac ,trzeci wybuch chrzesdcijanstwa”s?, poeta podkresla zawarte
w tej religii nowatorskie myélenie o czlowieku i Bogu, dostrzega nieodkryte
przez 6wczesny Koscidt twércze i oryginalne idee chrystianizmu, ktére
mogg stanowi¢ remedium na §wiat pozbawiony ducha i sensu. Jednak nie
o ponowne zaczarowywanie §wiata chodzi, lecz o przekroczenie dotych-
czasowych dychotomii §wiatopogladowych i tworzonych przez nie idoli
pojeciowych. Autor Dziadéw szuka trzeciej drogi — poza zideologizowanym
$wiatopogladem o$wieceniowym i poza tradycyjna zdogmatyzowana
religig®. Sprzeciwia sie racjonalistycznie zorientowanemu dyskursowi
filozofii, wystepuje przeciwko ,,medrkom”, filozofom niegodnym swego
miana. W prelekcjach paryskich $ledzi filozofie nowozytng, wypunkto-
wujac falszywe w jego mniemaniu programy. Nawoluje, by powrécié
do filozofii w jej zrédlowym sensie, czyli do odwaznego umilowania
madrosci, a nie bezpiecznego hotdowania systemom. Filozofia — jak ja
pojmuje Mickiewicz — winna wskazywac na ciggle otwarcie, koniecznoséé

49 Cycero, O naturze bogow [w:] tegoz, Pisma filozoficzne, t1. W. Kornatowski, War-
szawa 1960, t. 2, s. 114. Co nie znaczy, ze Mickiewicz nie baczy na Augustianskie
rozumienie religii jako ponowne polaczenie (religare).

50 M. Warchala, Romantyczne niepokoje, debata ,,Aktualno$¢ romantyzmu”, ,,Kronos”,
5.02.2010, http://www.kronos.org.pl/index.php?23275,676 [dostep: 21.10.2014].

°1 Zwiazki romantyzmu z nowoczesnoscia szczegétowo wylozyta A. Bielik-Robson,
Inna nowoczesnosc... oraz Duch powierzchni. Rewizja romantyczna i filozofia, Krakéw
2004. Wartg uwagi jest rowniez ksigzka Romantyzm i nowoczesnosé, red. M. Kuziak,
Krakow 2009. O samego Mickiewicza i jego zwiazki z nowoczesnoscia pyta M. Kuziak
w artykule Mickiewicz wobec nowoczesnosci (zawartym w tomie Romantyzm i nowo-
czesnosc) oraz w ksiazce Inny Mickiewicz, dostrzegajac wczes$niejsze intuicje takiego
rozpoznania m.in. u P. Chmielowskiego czy u Z. Stefanowskie;j.

52Dz XI, s. 196.

% Te §ci$le romantyczng postawe zauwaza i podobnie charakteryzuje M. Piwin-
ska: ,[...] nie wystarcza tlumaczenie Swiata w porzadku zwigzkéw przyczynowo-
-skutkowych (filozofia), ani tradycyjna chrzescijafiska wizja §wiata — zachwiana juz od
Odrodzenia, podwazona przez XVIII wiek i rewolucje”, tejze, Bdg utracony..., s. 256.
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nieustannego przeprowadzania pracy odkrywczej. W swoim dazeniu do
prawdy poeta dostrzega §lady innego niz proste ratio rozumu: otwartego,
wrazliwego i tworczego. Takie intuicje prowadza go do mistyki filozo-
ficznej, ktéra jest wyrazem romantycznej wiary w przemiane percepcji
(gr. mystikos oznaczajace tajemnice pochodzi od stowa myo — ‘zamykac,
mruzy¢ oczy’), i wiodg ku innemu niz racjonalistyczny sposobowi widze-
nia $wiata po odczarowaniu. Mistyka funkcjonuje tu bowiem nie tylko jako
postawa religijna, lecz takze jako inny sposéb myslenia, jako dopelnienie
redukcyijne;j filozofii oswieceniowej, wzbogacanie ratio o intuitio (czyli
czesto podejmowana przez Mickiewicza koncepcje ,, drugiego wzroku”,
~wzroku ducha”). Mistyka filozoficzna jawi sie w tym ujeciu jako owa
trzecia droga — pomiedzy filozofia o§wieceniowsq a tradycyjna religijno-
Scig. Sprzyja bowiem pogtebieniu dyskursu filozoficznego o kategorie
paradoksu i uczucia (intuicji) jako zrédet poznania. Holduje wiedzy zywej
i bezposredniej, jest alternatywa dla skrajnego racjonalizmu i sposobem,
ktéry uczy rozumienia oraz czystego widzenia §wiata i cztowieka. Daleko
jej takze do tradycyjnej religijnosci zbratanej z metafizycznymi pewnikami
i dogmatami. Jest raczej wiara ,w ciemno”, wpatrywaniem sie w ciche,
ciemne, odczarowane niebo. Mistyka wzbogaca i przeformutowuje jezyk
religii — jej wymiar apofatyczny czyS$ci pojecia z idolatrii, uproszczonych
pewnikow i oczywisto$ci, a takze prowadzi do rozszerzonego o koncepcje
ikony namystu nie tylko nad Bogiem, ale réwniez nad czlowiekiem.
Mickiewicz staje sie mistagogiem, pedagogiem filozoficzno-
-mistycznym. Probuje przez swoja twdérczos¢ wypowiedzie¢ do§wiad-
czenie prawdy, jednakze $cisle racjonalna teologia i antropologia nie
maja narzedzi do ujecia tego, co rozsadza jezyk bazujacy na dualizmie
podmiotowo-przedmiotowym. Autor sigga wiec po mistyke wraz z jej
oryginalnym rezerwuarem pojeciowym, odkrywajac nowa mozliwosé
wyrazania: paradoks oraz milczenie apofatyki. Poeta nie pisze wiec
traktatu filozoficznego, lecz tworzy epigramaty (styl Zdan i uwag jest
skondensowany i bezosobowy®), skupia jezyk, by skloni¢ do medytacji
i kontemplacji — nie przedstawia prawdy, lecz ja wypuszcza, tworzgc
osobliwy performatyw poetycki. Mickiewicz zrzeka sie pretensji do
autonomicznej twérczosci, chowa autorskie ego za wersami czytanych
przewodnikéw duchowych, wysuwa tres¢ na pierwszy plan. Zbiorek jest
wszak wynikiem parafrazy mistycznych tekstéw Slazaka, Bohmego oraz
Saint-Martina, w ktérych Mickiewicz mogt sie duchowo i myslowo roz-
poznac. Chodzi mu o prawde, a ta nie znosi praw autorskich i zamykania

° Zauwaza to takze M. Burta, ,Zdania i uwagi”..., s. 674-675.
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