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SEOWO WSTEPNE

Z wielkg przyjemnoéciag oddajemy do rak Czytelnikéw drugi tom
ksigzki Japonia w oczach Polakéw. Pierwszy tom Japonii w oczach Polakéw
ukazal sie w polowie 2008 roku i spotkat si¢ z cieplym przyjeciem ze
strony os6b zainteresowanych Krajem Kwitnacej Wisni. Takie przynaj-
mniej glosy do Autoréw docieraly i bardzo cieszyly. Nie wyczerpal on
jednak szerokiej problematyki, bedacej przedmiotem badan polskich
uczonych. Stad zrodzit sie pomyst kontynuacji wspoélnej pracy, ktoérej
efekt macie Panistwo przed soba.

Ksigzka do$¢ umownie zostata podzielona na trzy czesci. Pierwsza
obejmuje zagadnienia historii wojskowosci oraz japonskich tradycji bo-
jowych, ktére dzi$ znajduja swoj praktyczny wyraz w japonskich sztu-
kach i sportach walki. W tej czesci bardzo ciesza publikacje wybitnych
przedstawicieli japoniskich sztuk walki, przede wszystkim artykut sensei
Hidetaki Nishiyamy, ktérego pamieci wszakze ksigzka jest poswieco-
na. Artykut ten uzupetniaja krétkie teksty Wiodzimierza Kwieciriskiego
oraz dra Kamila Zeidlera (Uniwersytet Gdanski), takze dotyczace kara-
te tradycyjnego. Réwnie interesujace sg artykuly Roberta Gembala oraz
Janusza Szymankiewicza. Znalazly sie tu takze publikacje historykéw
wojskowoséci - prof. Jozefa Wlodarskiego (Uniwersytet Gdanski), An-
drzeja Tomczyka (Uniwersytet Gdanski) oraz Marka Sfugiera (Uniwer-
sytet Gdanski).

Czes¢ druga ksigzki zostala poswiecona kulturze i spoteczeristwu
Japonii. Tu autorami sg przedstawiciele ré6znych nauk i osrodkéw aka-
demickich: prof. Antoni Kos¢ (Katolicki Uniwersytet Lubelski im. Jana
Pawta II), prof. Marek Smolak (Uniwersytet im. Adama Mickiewicza
w Poznaniu), dr Teresa Chirkowska-Smolak (Uniwersytet im. Adama
Mickiewicza w Poznaniu), dr Piotr Kletowski (Uniwersytet Jagielloniski),
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Joanna Kamieni, Rafal Krél, Magdalena Marcinkowska (Uniwersytet
Gdanski) oraz znany warszawski dzienikarz Janusz Miliszkiewicz, od
wielu lat zajmujacy sie tematyka zwigzang ze sztuka.

Ostatnia, czyli trzecia czes¢ ksigzki dotyczy panistwa, prawa, ale tak-
ze innych systeméw normatywnych. Tu autorami sg prof. Leszek Lesz-
czynski (Uniwersytet Marii Curie-Sktodowskiej w Lublinie), dr Jacek
Izydorczyk (Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu), dr Ma-
teusz Stepient (Uniwersytet Jagielloriski) oraz dr Kamil Zeidler (Uniwer-
sytet Gdanski).

Klamre spinajaca wszystkie prace autorow stanowi jednak osadzenie
ich tematyki w szeroko rozumianej kulturze Japonii, ktéra jest ogladana
i badana w réznych jej aspektach. Ksigzka niniejsza ma jeszcze jeden
szczegblny walor - skupia ona prace przyjaciot, ktérzy na swej drodze
zaré6wno zawodowej, jak i prywatnej ulegli fascynacji pieknym krajem
na Dalekim Wschodzie. Stad tez mozliwos¢ podzielenia sie z szerszym
odbiorcag wynikami wlasnych badan, ale takze osobista refleksja na te-
mat Japonii, bardzo cieszy. O ile bowiem poszczegélni autorzy czesto
ze soba wspotpracujg, znaja sie i przyjaznia, wymieniaja sie wynikami
swych dociekan i przemyslen, o tyle wiele jest przeciez oséb, ktére Kra-
jem Kwitnacej Wisni sie interesuja. Zaznaczy¢ przy tym trzeba, ze redak-
torzy pozostawili autorom, w ramach przyjetego zatozenia badawczego,
pelna swobode w zakresie ich refleksji nad Japonig, co dotyczy zaréwno
zawartych w pracach treéci, jak i ich formy, bowiem niektére teksty maja
charakter wybitnie popularnonaukowy. Dato to efekt bardzo ciekawy,
cho¢ i miejscami dyskusyjny, a nawet kontrowersyjny. Tym jednak le-
piej dla samej ksigzki, gdyz czesto czyni to ja jeszcze ciekawsza.

Redaktorzy szczerze liczg na zyczliwe przyjecie niniejszej publikacji
w szerszych kregach. Maja takze nadzieje na kontynuacje prowadzonych
badan oraz dzielenie sie réznorakimi refleksjami o bardziej lub mniej
formalnym charakterze. Niech wiec réwniez tom II Japonii w oczach Po-
lakéw bedzie $wiadectwem szerokiego i réznorodnego w naszym kraju
zainteresowania tym fascynujacym krajem.

W listopadzie 2009 roku zmarl jeden z ostatnich wielkich mistrzéw
karate, uczen legendarnego Gichina Funakoshiego, Hidetaka Nishiyama,
tworca karate tradycyjnego. Wies¢ o tym smutnym zdarzeniu szybko
obiegla $wiat japoriskich sztuk walki. Jest to niewatpliwie ogromna
strata, gdyz Sensei byl nie tylko nauczycielem karate, ale takze amba-
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sadorem kultury japoriskiej i reprezentowanych przez nig wartosci na
Swiecie, o czym $wiadczy chociazby fakt odznaczenia go przez Jego Wy-
sokos¢ Cesarza Japonii ,Orderem Swi@tego Skarbu, Ztotych Promieni
z Rozety”. Jeszcze latem zeszlego roku ksigzka niniejsza byta planowana
jako ksiega pamiatkowa z okazji 80. urodzin sensei Nishiyamy. Dzi$ jest,
niestety, ksiega poswiecong jego pamieci. Niemniej jednak niech i taka
funkcje spetnia.

Przy tej okazji redaktorzy chcieliby wyrazy szczegélnej wdziecznosci
ztozy¢ na rece Pana Wlodzimierza Kwieciniskiego, prezesa Polskiego
Zwiagzku Karate Tradycyjnego, za pomoc w przygotowaniu niniejszej
ksiazki, w szczeg6lnoéci za$ za udostepnienie bardzo interesujacych
materialéw i fotografii, a takze na rece Pana dra Antoniego Bartosza -
dyrektora Muzeum Etnograficznego im. Seweryna Udzieli w Krakowie
- za wzbogacenie pracy nad wyraz ciekawymi fotografiami pochodza-
cymi z imponujacych zbioréw kierowanego przez niego Muzeum.

Jozef Wiodarski
Kamil Zeidler



1. Sensei Hidetaka Nishiyama podpisujacy swoja ksiazke, Sopot 2000



Hiperaka NIsHTYAMA

NOTA BIOGRAFICZNA!

Sensei (jap. nauczyciel), Swiatowej stawy mistrz i nauczyciel karate, po-
siadacz najwyzszego stopnia 9 dan, urodzit sie w Tokio 10 pazdziernika
1928 roku, zmart 7 listopada 2008 roku w Los Angeles.

W wieku 5 lat (1933 rok) rozpoczat treningi kendo, w wieku 10 lat
(1938 rok) - treningi judo, a w 1943 roku treningi karate w dojo legendar-
nego Gichina Funakoshiego, gdzie w 1946 roku zdoby! czarny pas (sho-
dan; 1948 rok ni-dan). W 1945 roku wstapil na Uniwersytet Takushoku,
ktéry byt znany z silnego klubu karate. Cztery lata pézniej (1949) byt
juz kapitanem uniwersyteckiej druzyny karate. Uczestniczyt w tworze-
niu Ogoélnojaponskiego Akademickiego Zwigzku Karate. W 1951 roku
ukoniczyt studia ekonomiczne.

W 1949 roku Hidetaka Nishiyama wspéitworzyt Japonski Zwigzek
Karate (Nihon Karate Kyokai), bedac, wraz z Masatoshim Nakayama,
cztonkiem zarzadu. W 1955 roku z inicjatywy Nakayamy i Nishiyamy
powstal ,nowy” zwiazek, znany dzisiaj powszechnie jako Japan Karate
Association (JKA). Sensei Nishiyama zostal dyrektorem Departamentu
Zagranicznego JKA, ktéry zajmowal sie szkoleniem i wysylaniem ja-
poniskich instruktoréw karate na caty swiat. W tym czasie dokonano tak-
ze standaryzacji kata, opracowanej przez Komisje Techniczng, w ktérej
skladzie pracowat Hidetaka Nishiyama.

Do USA Hidetaka Nishiyama przyjechal po raz pierwszy na poczat-
ku lat pieédziesiatych w celu szerokiej prezentacji sztuki karate poza

1 Zyciorys opracowano na podstawie materialéw pochodzacych od Polskie-

go Zwiazku Karate Tradycyjnego (www karate.pl).
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granicami Japonii. Wéweczas to grupa przedstawicieli japonskich sztuk
walki - judo, karate i kendo - zostata zaproszona przez Dowdédztwo Sit Po-
wietrznych USA do przeprowadzenia serii pokazéw i szkolen ze sztuk
walki w kilkudziesieciu bazach amerykanskiego lotnictwa.

W 1960 roku Hidetaka Nishiyama, wraz z Richardem C. Brownem,
opublikowat ksigzke pod tytutem The Art of the Empty Hand Fighting?,
ktora stata sie bestsellerem, zostala przetozona na kilkadziesiat jezykow,
do dzi$ sa wznawiane jej naktady i zgodnie jest uznawana wspoétczesnie
za jedna z najwazniejszych pozycji dotyczacych sztuki karate. Sensei Ni-
shiyama jest takze autorem pierwszych metodycznie opracowanych
przepiséw zawodoéw sportowych karate, nad ktérymi pracowat i ktore
rozwijal az do $mierci.

W 1961 roku, po przeprowadzeniu sie¢ do Stanéw Zjednoczonych,
Hidetaka Nishiyama utworzyt All American Karate Federation (AAKEF).
W tym samym roku zorganizowal pierwsze mistrzostwa USA w karate.
W 1965 roku zorganizowatl pierwszy oficjalny mecz karate USA vs. Japo-
nia (stynny ,Goodwill Karate Tournament”). Hidetaka Nishiyama jest
takze jednym z zalozycieli i autorem nazwy pierwszej miedzynarodo-
wej organizacji karate - WUKO (World Union of Karate Organization),
z ktorej odszed! po roztamie z powoddéw politycznych (dopuszczenie
do startu na Mistrzostwach Swiata w 1972 roku zawodnikéw z RPA,
woéweczas kraju apartheidu). W 1973 roku zatozyl International Amateur
Karate Federation, ktéra w 1985 roku przeksztalcita sie w dziatajacy dzis
International Traditional Karate Federation. W 1975 roku pod szyldem
IAKF zorganizowat w Los Angeles pierwsze oficjalne Mistrzostwa Swia-
ta w Karate.

W roku 1976 Hidetaka Nishiyama zwrdécil sie, w imieniu adeptow
réznych odmian karate, do Miedzynarodowego Komitetu Olimpijskiego
z wnioskiem o uznanie karate tradycyjnego za dyscypline olimpijska i od
tego momentu, az do $mierci, byl goracym zwolennikiem idei karate tra-
dycyjnego jako sportu olimpijskiego.

Po raz pierwszy sensei Hidetaka Nishiyama odwiedzit Polske 17 lat
temu, w styczniu 1992 roku. Od tego czasu przynajmniej raz w roku od-
wiedzal nasz kraj, prowadzil seminaria i kursy oraz zaszczycat swoja

2

Polskie wydanie: H. Nishiyama, R. C. Brown, Karate. Sztuka walki ,pustq
rekqg”, Warszawa 1998.
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osobg swiatowej rangi zawody w karate tradycyjnym. Dzigki jego inspi-
racji aktualnie powstaje w Polsce Centrum Japonskich Sportéw i Sztuk
Walki ,, Dojo - Stara Wies”.

W dniu 3 listopada 2000 roku Hidetaka Nishiyama zostal szczegol-
nie wyrézniony w Japonii za promowanie kultury japoriskiej na swie-
cie. Pie¢dziesiat lat jego dziatalnosci zostalo nagrodzone osobiscie przez
Cesarza Japonii podczas ceremonii w Patacu Cesarza w Tokio, w trakcie
ktorej sensei Hidetaka Nishiyama otrzymat ,,Order of the Sacred Treasure,
Gold Rays with Rossette” (,,Order Swi@tego Skarbu, Ztotych Promieni
z Rozetg”). W dniu 14 pazdziernika 2001 roku w Warszawie, podczas
pierwszego Pucharu Swiata w Karate Tradycyjnym, sensei Nishiyama
zostal odznaczony Krzyzem Oficerskim Orderu Zastugi Rzeczypospo-
litej Polskiej, przyznanym przez Prezydenta RP za wybitne zastugi na
rzecz rozwoju karate tradycyjnego.

Do korica zycia sensei Hidetaka Nishiyama byt Przewodniczacym
Miedzynarodowej Federacji Karate Tradycyjnego (ITKF - International
Traditional Karate Federation) z siedzibq w Los Angeles. Byl zarazem
koordynatorem karate-do w duchu swojego nauczyciela Gichina Funako-
shiego, zapoczatkowanego na Uniwersytecie Takushoku, metodycznego
i naukowego rozwoju karate tradycyjnego, jak rowniez goragcym zwolen-
nikiem wprowadzenia tej sztuki walki wraz z jej wszystkimi aspektami
fizycznymi i duchowymi do grona dyscyplin olimpijskich.

Sensei Nishiyama potrafil wznies¢ sie ponad mato znaczace podziaty
stylowe i starat sie¢ konsekwentnie realizowac¢ w praktyce podstawowa
zasade swojego nauczyciela Gichina Funakoshi, ktéry zwykt moéwic:
,Karate jest tylko jedno”.



2. Aktor japoniski w stroju samuraja
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Historia wojskowosci
1 japorniskie tradycje bojowe
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Jozef Wtodarski

KILKA UWAG NA TEMAT WSPOEPRACY WYWIADU
POLSKIEGO Z WYWIADEM JAPONSKIM W M ANDZURII
W LATACH TRZYDZIESTYCH XX WIEKU

Odzyskanie niepodleglosci przez Polske w 1918 roku po 123 latach
zniewolenia przez parstwa zaborcze - Prusy, Rosje i Austrie - postawi-
to przed mloda paristwowoscig wiele trudnych wyzwan. Jednym z naj-
wazniejszych byto uregulowanie problemu granic, scalenie terytorialne
kraju, utworzenie od podstaw nowych struktur administracyjno-gospo-
darczych, militarnych, w tym wywiadu'. Katastrofa panstw zaborczych
nie oznaczala rezygnacji z roszczen terytorialnych wobec panstwa pol-
skiego przez Rosje Radziecka i Republike Weimarska - spadkobiercow
mocarstw zaborczych. Sowieci liczyli na odzyskanie utraconych zachod-
nich terytoriéw bylej Rosji carskiej poprzez realizacje hasta rewolucji
Swiatowej i bezposrednig wojne z odradzajaca sie Polska. Réwniez okro-
jone terytorialnie przez Traktat Wersalski weimarskie Niemcy nie chcia-
ly sie pogodzi¢ z nastepstwami przegranej pierwszej wojny $wiatowej
(1914-1918). Wobec powyzszej sytuacji odrodzone parnstwo polskie, sto-
jac w obliczu permanentnego zagrozenia, byto zmuszone rozwija¢ sto-
sunki dyplomatyczne z tymi krajami, ktére mogly stac sie potencjalnymi
sojusznikami (Francja, Anglia, a nawet Rumunia, czy kraje nadbaltyckie:
Litwa, Lotwa i Estonia). Szczegdlng uwage obok Niemiec poswiecono

1

A. Peploniski, Wywiad w wojnie polsko-bolszewickiej 1919-1920, Warszawa
1999, s. 41-60; tamze geneza, rozw6j organizacyjny, obsada personalna Oddziatu
II Sztabu Generalnego Wojska Polskiego.
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Zwiazkowi Radzieckiemu i na tym polu, zwigzanym z pozyskaniem in-
formacji, doszto do wspétpracy wywiadowczej i politycznej z Japonia,
miedzy innymi na terytorium Mandzurii, w Harbinie®.

Baza zrodtowa

Zroédtem podstawowym sa dokumenty analityczne, zebrane na
przetomie lat czterdziestych i pie¢dziesiatych ubieglego stulecia przez
Glowny Zarzad Informacji Wojska Polskiego, ktére tajne stuzby okresu
stalinizmu pragnety wykorzysta¢ dla rozszyfrowania sanacyjnych stuzb
specjalnych i ich agentury, dziatajacych na Dalekim Wschodzie. Za-
ktadano z goéry ich dziatalnosé antysowiecka, ale nie nalezy wyklu-
czyé, ze wobec pogarszajacych sie w latach pieddziesiatych stosunkéw
chifisko-sowieckich nie zaplanowano ich przewerbowania, wykorzy-
stujac fakt istnienia duzej kolonii polskiej w Harbinie. Niewykluczone,
iz réwniez strona chinska zdala sobie z czasem sprawe z tego, ze tak
liczna kolonia polska w tym miejscu moze stac sie obiektem penetracji
wywiadoweczej tajnych stuzb sowieckich lub polskich, podporzadkowa-
nych wéwczas Moskwie, dlatego tez wyrazila zgode na repatriacje har-
biriczykéw do Polski®.

Wspomniane wyzej dokumenty pochodza z Archiwum Akt Nowych
i majg najwyzsza klauzule tajnosci (Sciéle tajne), na przyklad meldunek
nr 115/27, opracowany w Tokio 11 lipca 1927 roku przez polskiego at-
taché wojskowego W. Jedrzejewicza i skierowany do Oddziatu II Szta-

2 W. Materski, Bolszewicy i samuraje. Walka dyplomatyczna i zbrojna o rosyjski

Daleki Wschod (1917-1925), Warszawa 1990, s. 67-113. Stuzby japoriskiego wy-
wiadu i kontrwywiadu juz od przelomu XIX i XX wieku nastawily sie na dziata-
nie przeciwko Rosji. Operacje wywiadowcze ulatwiat fakt, Ze na terenach Man-
dzurii, Kraju Amurskiego i Syberii zamieszkiwalo na state okoto 400 tys. Japon-
czykéw reprezentujacych rézne grupy spoleczne i zawody. Wywiad japoriski
czesto werbowatl swoich agentéw w srodowiskach emigrantéw. Juz w okresie
lat 1900-1905 ponad polowe agentéw stanowili wlasnie emigranci. Na obsza-
rach Rosji azjatyckiej operowalo w tym czasie okolo 80 tys. japoriskich wywia-
dowcow. Por. S. Lewicki, Pod znakiem chryzantemy. Z dziejow wywiadu japoriskiego
w latach 1890-1945, Warszawa 1987, s. 13.

* J.Fijatkowska-Janiak, Moje Chiny, [w:] Poczqtki wiedzy o Chinach w Polsce, pod
red. I. Kadulskiej, J. Wlodarskiego, Gdarisk 2008, s. 157-167. Por. takze ]J. Neja,
Polacy w Mandzurii, ,Biuletyn JPN” 2002, nr 14.
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bu Generalnego (wywiad wojskowy potocznie nazywany , dwdjka”)"
Czes¢ dokumentéw z taka sama klauzulg pochodzi z Centralnego Ar-
chiwum Wojskowego i dotyczy raportéw wywiadowczych w Harbinie
z okresu lat trzydziestych. Jest to, zapewne, fragment dokumentacji do-
tyczacy wiekszej catosci, ktéra w archiwum sie nie zachowata®.

Mandzuria

Mandzuria (Manzhou) jest kraing polozona w Azji Péinocnej, nieopo-
dal brzegéw Oceanu Spokojnego. Obejmuje obszar 1,5 mln km?, od poét-
nocy ograniczony pasmami Malego i Wielkiego Chinganu, od potudnia
Goérami Wschodniomandzurskimi, wieksza czes¢ tego obszaru zajmu-
je Nizina Mandzurska. Gléwne rzeki to Sungari, Mutarikiang i Ussuri.
Warunki pogodowe znacznie ograniczaja mozliwo$¢ upraw rolniczych
ze wzgledu na blisko$¢ Syberii i pétnocny surowy klimat catego regionu
(w zimie rzeki skute sa tak grubym lodem, ze uzywa sie ich jako drég).
Prawdziwym bogactwem Mandzurii sa jej niestychanie obfite poktady
surowcéw mineralnych - wegla kamiennego, cynku, otowiu, miedzi,
zlota, uranu i ropy naftowej, ktére sprawiaja, ze w gospodarce Chin od-
grywa ona podobna role jak Slask w Polsce. Gléwne miasta w pierwszej
potowie XX wieku to Harbin, Mukden, Port Artur i Liaojang. W 1928
roku Mandzuria liczyla 30 mIn mieszkancéw, z czego niewielka jedynie
czes$¢ stanowili autochtoni (Tunguzi, Kitanowie, Jurcheni i oczywiscie
Mandzurowie), a przytlaczajaca wiekszoscig byli juz Chiniczycy®.
Mandzuria odegrata wazna role w dziejach Azji Wschodniej jako ma-
tecznik wielu koczowniczych ludéw, ktére najezdzaly i pladrowaty
miejskie spoteczeristwo Chin, Korei, Azji Srodkowej i innych rejonéw.
Jak wszyscy wiemy, poprzez Europe i Azje rozciaga sie liczacy 8 tys. km
Step Euroazjatycki, ktéry przez tysigce lat byl naturalnym tacznikiem

*  Archiwum Akt Nowych w Warszawie (dalej: AANW), Zespdt Attaché woj-
skowi (Attachaty), sygn. A.11/108, k. 709-712.

> Opracowanie Gléwnego Zarzadu Informacji WP, Centralne Archiwum
Wojskowe w Warszawie. Kolekcja Akt Rosyjskich, t. 1965, nr arch. W - 113, k. 79
- placéwka ,Hamlet”; nr arch. W - 58, k. 80-82 - placéwka , Kulis”; nr arch. W -
110, k. 83-88 - placéwka ,Mandaryn” (dalej CAW).

¢ O Chinach pétnocno-wschodnich Tungpei czyli Mandzurii: Czu Szaotang, Chiny.
Zarys geograficzny, przel. K. Straszewska, Warszawa 1958, s. 253-256 (dane do
1955 r.). Dane dla 1928 r. przytoczono za Encyklopediq Gutenberga, t. 10, Krakéw
1931, s. 15.
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miedzy odmiennymi kulturami Morza Srédziemnego, Azji Centralnej
i Dalekiego Wschodu (wigkszym nawet niz Jedwabny Szlak). Ow step
w Europie koniczy sie na terenach Ukrainy, ktdra jest jego zachodnim za-
koniczeniem, a w Azji koriczy si¢ nad brzegami Pacyfiku wtasnie w Man-
dzurii, ktéra jest jakby dalekowschodnim odpowiednikiem Ukrainy”.

W 1601 roku wédz plemienny Nurhaczi zjednoczyt plemiona man-
dzurskie i na wzér mongolski nadatl im wojskowa organizacje Osmiu
Choragwi. Od 1616 roku Mandzurowie, dysponujac sprawna organiza-
cyjnie i bitng armia, rozpoczeli systematyczny podbdj terytorialny pan-
stewek i panistw w Azji Pétnocnej - w 1644 roku udalo sie im opanowac
Chiny, obali¢ dynastie Ming i zalozy¢ nowq dynastie mandzurska Qing,
ktéra panowata do 1911 roku®. Pod koniec XIX wieku, w okresie kryzysu
dynastii Qing i panowania cesarzowej wdowy Ci Xi (regentka od 1861 do
1908 roku), Mandzuria stata si¢ polem rywalizacji chinsko-rosyjsko-japon-
skiej’. Ta rywalizacja wywierala przemozny wplyw na polityke w pot-
nocnej Azji przez pierwsze pétwiecze XX wieku i zakoniczyta sie w 1949
roku wraz z powstaniem Chiriskiej Republiki Ludowej, proklamowanej
przez Mao Zhedonga. (O dalekich echach tej rywalizacji swiadczyly
jeszcze w latach siedemdziesigtych ubiegtego stulecia tzw. Wydarzenia
nad Ussuri)™.

7

L. Gumilow, Sladami cywilizacji Wielkiego Stepu, przet. S. Michalski, wyd.
2. popr., Warszawa 2004; R. Wojna, Wielki swiat nomadow. Miedzy Chinami a Eu-
ropq, Warszawa 1983. Por. takze Murad Adzi, Jewropa Tiurki, Wielkaja Stiep,
Moskwa 2004.

8 T.M. Gelewski, Wojskowos¢ chitiska w koricu XIX wieku, [w:] Chiny w oczach Po-
lakow, pod red. J. Wlodarskiego, Gdansk 2001, s. 208-209; K. Gawlikowski, Chiny
wobec Europy. Reformy wojskowe XIX wieku, Wroctaw 1979, s. 18, 22, 25, 30, 31, 92,
145, 201; An outline history of China, ed. B. Shouyi, wyd. 1, Beijing 1982, s. 356-397.

 J. Popow, Rossija i Kitaj. 300 liet na grani wojny, Moskwa 2004, s. 262-330;
M. Stadkowski, Chiny i Japonia, przet. W. Gtuchowski, Warszawa 1975, s. 113-118;
Su Kaiming, Modern China: A topical history, wyd. 2, Beijing 1986, s. 54-87; W. . Sid-
michienow, ManczzZurskije prawitieli Kitaja, Minsk 2004 (w wersji polskiej idem,
Ostatni cesarze Chin, przel. ]. Abkowicz, R. Stawiriski, Katowice 1990, s. 224-300.

10 W. Rodzinski, Historia Chin, wyd. 2 popr. i rozszerz., Wroctaw 1992, s. 685-
686; Jung Czang, J. Halliday, Mao, przel. P. Amsterdamski, Warszawa 2007,
s. 545-548; Historia polityczna Dalekiego Wschodu 1945-1976, oprac. zb., przel.
H. Jazwiniska, Warszawa 1986, s. 321-322.
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W latach 1904-1905 na terenie Mandzurii toczyla si¢ wojna japon-
sko-rosyjska, ktéra doprowadzila do podziatu stref wplywow''. Po
upadku mandzurskiej dynastii Qing w Chinach (okres rzadéw malolet-
niego Aisin Gioro Pu-Yi - 1909-1911) rzady w Mandzurii sprawowali
chinscy generatowie dysponujacy lokalnymi armiami. W 1931 roku Ja-
ponia zajela Mandzurie i utworzyta marionetkowe paristwo Mandzu-
kuo, ktérego wtadca zostal reaktywowany przez Tokio ostatni cesarz
Qing Pu-Yi2

Powstanie w Mandzukuo bylo takze istotne dla stosunkéw japon-
sko-polskich w latach trzydziestych XX wieku, gdyz na terenie Mandzu-
rii istniala diaspora polska. Pierwsi Polacy, ktorzy pojawili sie na tych
terenach, byli uciekinierami z zeslania, wieksza liczba polskich osadni-
koéw przybyla pod koniec XX wieku w trakcie budowania przez Rosje
tzw. Kolei Wschodniochiriskiej. Z nich wywodza sie miedzy innymi
znani pisarze (na przyktad Teodor Parnicki) czy historycy i publicysci
(Wtodzimierz Wowczuk). Pod koniec lat trzydziestych ubieglego wieku
Polacy byli skupieni w ogromnej wiekszosci w Harbinie i cala diaspora
polska liczyta okoto 1,5 tys. 0s6b. Po odzyskaniu przez Polske niepodle-
glodci w 1918 roku utrzymywali oni silne kontakty z krajem ojczystym,
w Harbinie utworzono placéwke konsularng, dzialaty liczne organiza-
cje spoleczno-kulturalne, co w sumie umozliwilo przetrwanie trudne-
go okresu drugiej wojny Swiatowej (walk japornisko-chiniskich), wojny
domowej w Chinach®. Jarostaw Neja podaje, ze istnialy trzy gtéwne
osrodki skupiajgce Polakéw: Kosciét katolicki, Stowarzyszenie Kultural-
ne ,Gospoda Polska” i Konsulat Generalny Rzeczypospolitej Polskiej'.
Obok nich funkcjonowalo oczywiscie wiele innych, ale mniejszych. Har-
biriska Polonia posiadata wlasne szkolnictwo podstawowe i érednie,
w ktérym obowiazywal ten sam program ksztatcenia co w Polsce (z cza-
sem uzupelniony o nauczanie jezyka chiriskiego i japoniskiego oraz pod-

1 J. Derewjanko, Betyje piatna russko-japonskoj wojny, Moskwa 2005, s. 157-161.

12 W. Usow, Poslednij imperator Kitaja Pu-Yi (1906-1967), Moskwa 2003. Por.
takze biografie Pu-Yi, Bytem ostatnim cesarzem Chin, przel. J. Mach, £.6dz 1988.

¥ M. Burdelski, Gtowne wydarzenia polityczne i gospodarcze Chin 1911-1949
w oczach czotowych reprezentantéw Polonii harbiriskiej. Referat przygotowany na
sesje ,Chiny w oczach Polakéw” (30 maja 1996 r.) zorganizowana przez Wydziat
Filologiczno-Historyczny Uniwersytetu Gdanskiego.

4 J.Neja, op. cit., s. 34.
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staw kultury Dalekiego Wschodu). Absolwenci szkoly sredniej mogli
podejmowac studia na polskich uczelniach - z tej mozliwosci korzystato
kilka oséb rocznie. W latach 1918-1945 mniejszo$¢ polska w Mandzu-
rii byla staltym obiektem zainteresowania dyplomacji polskiej, politykéw
i wojskowych, ktérzy w rozmowach z Japonia czesto poruszali problem
warunkow zycia i rozwoju kulturalnego. Ze wzgledu na fakt, ze Zwig-
zek Radziecki traktowano jako paristwo majgce wrogie zamiary wobec
mlodej paristwowosci polskiej (spory terytorialne), a z kolei Japonia uwi-
klala sie w kolejne konflikty zbrojne z Rosja Radziecka, Mandzuria byta
wnikliwie penetrowana przez wywiady wyzej wymienionych paristw.
W tej rywalizacji Polska zdawata sie by¢ naturalnym sojusznikiem Ja-
ponii, dlatego tez stosunki japorisko-polskie na terenie Mandzurii byly
poprawne, a w niektérych okresach nawet przyjacielskie, co pozytywnie
odbijalo si¢ na potozeniu polskiej diaspory na tym terenie'®. Nawet po
1941 roku, gdy Japonia i Polska znalazty sie w przeciwnych obozach po-
lityczno-militarnych i w stanie wojny, sytuacja polskich harbinczykéw
nie byla najgorsza, mimo Ze dotykaly ich klopoty aprowizacyjne, ktore
stanowily takze problem dla innych nacji zamieszkujacych Mandzurie.

Stosunki polsko-japoriskie w latach 1931-1941

Zainteresowanie Japonii sprawami polskimi przybralo na sile od mo-
mentu wybuchu wojny japonisko-rosyjskiej 1904-1905 roku. W armii ro-
syjskiej stuzylo wielu Polakéw, ktérzy trafili do niewoli japoniskiej i czesé
z nich nie kryla swojej antyrosyjskosci. Na wyspach japoriskich przeby-
wali takze polscy dziatacze rewolucyijni i niepodlegto$ciowi. Japonia juz
w 1919 roku uznata odrodzong Rzeczpospolita Polska - w 2009 roku
mija okragta 90 rocznica nawigzania stosunkéw dyplomatycznych. Na
stosunki Japonii z Polska w okresie lat dwudziestolecia miedzywojenne-
go ogromny wplyw mialy przemiany zachodzace po 1917 roku w Rosji,
a wiec problem rewolucji bolszewickiej, rozwoju komunizmu, powsta-
nia Zwiazku Radzieckiego i jego ekspansji takze w kierunku wschodnim.
Japonia uwazata Rosje Radziecka za najwigksze zagrozenie dla swoich
planéw w Azji Wschodniej. Doktryna komunistycznej rewolucji §wia-

15 Ibidem, s. 35.
16 E. Patasz-Rutkowska, Polityka Japonii wobec Polski 1918-1941, Warszawa
1998, s. 183.
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towej stala w jawnej sprzecznosci z lansowanym przez Japonczykow
hastem: ,Azja dla Azjatéw”, oczywiscie z japonriskim hegemonem na
czele. W opinii Ewy Palasz-Rutkowskiej stosunek Japonii do Rosji Ra-
dzieckiej miat decydujacy wptyw na polityke wobec Polski: , Wiekszos¢
szeféw misji japoriskiej w Warszawie byla specjalistami od spraw rosyj-
skich, a zaden z nich przed objeciem palcéwki nie znat jezyka polskiego.
Wszyscy attaché wojskowi, a takze inni, okresowi pracownicy ataszatu
zwigzani byli z wywiadem wojskowym na Rosje (...). Wojskowi dele-
gowani przez Sztab na staze do Polski zajmowali sie przede wszystkim
poglebianiem wiedzy na temat prowadzenia wywiadu przeciw Rosji,
a gléwnie dekryptazem rosyjskich szyfrow”".

Oficjalnie japorisko-polskie stosunki dyplomatyczne po 1919 roku
byly poprawne, mimo ze nie zanotowano po obu stronach préb ich
szczegblnego ozywienia, to zupelnie inaczej wygladata sprawa kontak-
tow wojskowych. Inicjatorem ich byl Sztab Generalny Cesarstwa Japo-
nii, zyskujacy sobie coraz silniejsza pozycje w relacjach z rzadem.

Dziatania Japonii w Mandzurii w 1931 roku, powstanie marionet-
kowego parnistwa Mandzukuo pod japoriska hegemonig spowodowaly
wzrost aktywnosci politykéw i dyplomatéw w Tokio, ukierunkowanej
na Polske, wobec coraz dalej postepujacej izolacji Cesarstwa na arenie
miedzynarodowej. Préba pozyskania Polski byta potowicznym zwy-
ciestwem dyplomacji japoniskiej. Warszawie zalezalo na dobrych sto-
sunkach z Tokio ze wzgledu na prowadzong polityke wobec Zwigzku
Radzieckiego i sytuacje Polonii w Mandzurii. Polska nie zamierzata jed-
nakze sprzeciwic sie otwarcie polityce Francji i Anglii, dyplomacja pol-
ska otrzymata nastepujace zalecenie: w przypadku, gdy Liga Narodéw
zajetaby jednoznaczne, negatywne stanowisko w sprawie Japonii, polski
delegat miat je poprze¢, ale gdyby doszto do podziatu gloséw w Lidze,
delegat mial otwarcie poprze¢ Japonie. Stanowisko Polski spotkato sie
ze zrozumieniem ze strony rzadu japoriskiego, doskonale orientujacego
sie¢ w uwarunkowaniach politycznych w Europie, w jakich funkcjono-
wala I Rzeczpospolita®.

W zwiazku z powstajaca izolacja i nieprzychylna polityka czesci
panstw wobec japonskich aspiracji Japonia zdecydowala sie w 1933

17 Ibidem, s. 183 i n.
8 J. Tubielewicz, Historia Japonii, Wroctaw 1984, s. 412.

25



roku wystapié z Ligii Narodow". Kiedy w 1937 roku nastapita otwarta
agresja Japonii na Chiny, otwarcie sprzeciwily sie jej zaré6wno Zwiazek
Radziecki, jak i Stany Zjednoczone Ameryki. Japonia, rzadzona wéwczas
przez grupe wojskowych, podjeta starania, by Polska reprezentowata jej
interesy na forum Ligii Narodéw. Wobec faktu poprawy stosunkéw dy-
plomatycznych miedzy Zwigzkiem Radzieckim, Francja, Anglia i USA,
co stanowilo o dalszym wyizolowaniu w polityce §wiatowej Japonii,
zblizyta sie ona do hitlerowskich Niemiec, ktére wraz ze swoim obozem
stawaly sie jedynym sojusznikiem. W tym okresie (1937-1938) dyploma-
cja japoniska podjeta zabiegi, by wiaczy¢ Polske do Paktu Antykominter-
nowskiego (co wydawalo sie logiczne wobec faktu antykomunistycznej
postawy rzadu polskiego i jego wspoétpracy wojskowo-wywiadowczej
przeciw Zwiazkowi Radzieckiemu). Dzialanie powyzsze zbieglo sie
z podobnymi dziataniami Niemiec?.

Rzeczpospolita prowadzita w tym okresie swoiscie rozumiang po-
lityke réwnowagi wobec Niemiec hitlerowskich i Rosji Radzieckiej, nie
dajac sie wciggnac w rézne polityczne bloki z zadnych ze swoich wiel-
kich sasiadéw - stad tez dzialania Japoriczykéw spotkaly sie z niepo-
wodzeniem. Kiedy wzrost potegi militarnej Zwigzku Radzieckiego tuz
przed wybuchem wojny 1939 roku stawat sie widoczny, Japonia podjeta
sie proby mediacji miedzy III Rzesza a Polska, bo konflikt polsko-nie-
miecki byt wyjatkowo niekorzystny dla intereséw japoriskich w Euro-
pie. Niemcy i Polska byly duzymi panstwami, nastawionymi przychyl-
nie wobec Japonii, a takze potencjalnymi przeciwnikami komunistycznej
Rosji. Cho¢ wprawdzie aktywnos¢ dyplomatyczno-polityczna Japonii
wobec préb wciggniecia Polski do Paktu Antykominternowskiego i do
bloku panstw Osi skoriczyla sie niepowodzeniem, to wspdlpraca wy-
wiadowcza uktadata sie dobrze i byla bardzo ozywiona. Tylko w latach
trzydziestych ubieglego stulecia przewineto sie przez Polske okoto 100
japoniskich wojskowych, ktérzy przechodzili r6zne szkolenia, na przy-
klad w zakresie kryptografii, zasad wywiadu ptytkiego i glebokiego na
terenach Rosji sowieckiej, zwiedzali takze wybrane polskie jednostki

19 Ibidem, s. 413-414.

2 Zerwaniem z dotychczasowa polityka niemiecka - wchodzenia z Rosja w ko-
alicje przeciw Polsce - bylo podpisanie w styczniu 1934 r. deklaracji o niestoso-
waniu przemocy w polsko-niemieckich stosunkach. Wywotata ona sensacje. Zob.
W. Benz, Historia Trzeciej Rzeszy, przel. R. Koziel, Warszawa 2006, s. 119.
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wojskowe?!. Terytorium panistwa polskiego bylo gtéwna baza dziatania
wywiadu japoniskiego w Europie skierowanego przeciwko Rosji. Wsp61-
praca ta trwala nawet w okresie II wojny $wiatowej, w trakcie ktérej
polski wywiad nadal wymieniat informacje z Japonig, korzystal takze
z ochrony jej placéwek dyplomatycznych.

Polska siatka wywiadowcza w Harbinie

Dziatania wywiadowcze wymierzone przeciwko Rosji Radzieckiej
prowadzit w Polsce Oddziat II Sztabu Generalnego Wojska Polskiego.
Powolano Referat ,Wschod”, ktéry energicznie rozbudowywat swoje
struktury. Na poczatku lat trzydziestych XX wieku dysponowat liczba
66 placowek na obszarze Zwiazku Radzieckiego, précz tego 58 placo-
wek rozmieszczonych w innych panstwach prowadzito wywiad nakie-
rowany na Rosje”. Placéwki rozmieszczone na terenie panstw trzecich
nosily nazwe placowek limitrofowych i w zatozeniach teoretycznych
wywiadu polskiego mialy odgrywac role awaryjng na wypadek woj-
ny. Do takich nalezaly dwie placéwki dzialajace na Dalekim Wschodzie
- w Tokio i Harbinie. Placéwka w Tokio powstata w 1925 roku wraz
z przybyciem polskiego attaché wojskowego mjr. W. Jedrzejowicza, kto-
ry mial za zadanie zorganizowac miedzy innymi siatki szpiegowskie na
Syberii. W swoim sprawozdaniu wystanym z Tokio 11 lipca 1927 roku,
skierowanym do Oddziatu II Sztabu Generalnego i dotyczacym wspot-
pracy zjaponskim Sztabem Generalnym attaché mjr W. Jedrzejowicz do-
konat oceny dwéch lat wspélnych dziatan ,w sprawach badania sytuacji
wojskowej ZSRR”?. Sprawozdanie powyzsze przedstawialo osiagniete
wyniki i mozliwosci dalszej wspdlpracy z japoriskim wywiadem woj-
skowym. Juz w punkcie pierwszym polski attaché wojskowy zwracal
uwage, ze japonski Sztab Generalny wysoko sobie ceni polskie infor-
macje o ZSRR posiadane przez swoj polski odpowiednik: ,(...) jesteSmy
w tym wzgledzie jedynym ze wszystkich Sztabéw Generalnych, z kt6-
rym Japonczycy pragng wspélpracowac we wzajemnie zrozumiatych in-
teresach. Oczywiscie, iz podlozem tej wspolpracy jest przeswiadczenie

2 E. Patasz-Rutkowska, op. cit., s. 133.
2 A. Misiuk, Stuzby specjalne II Rzeczypospolitej, Warszawa 1998, s. 67.
B AANW, Zespot Attaché wojskowi (Attachaty), sygn. A 11/108, k. 709.
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o istnieniu wspodlnego przeciwnika i jasne zrozumienie nieposiadania
w catosci polityki obu paristw sprzecznych intereséw”?.

Nastepnie mjr Jedrzejewicz stwierdzil, ze w trakcie dwuletniego po-
bytu w Tokio zyskal w japoriskim Sztabie Generalnym prawdziwych
przyjaciot, zajmujacych rézne stanowiska w hierarchii wojskowej, , ktérzy
przyzwyczaili sie juz do wspétpracy ze Sztabem polskim”?. Oficerowie
japonscy byli przekonani o pozytkach ptynacych ze wspétpracy dla obu
stron. Ich liczba bedzie - zdaniem sprawozdawcy - sie zwieksza¢, ,beda
na przyszlosc starali sie utrzymac nawigzane kontakty i je rozwijac”?.

Polski attaché kolejny wywiad poswiecil ankiecie portretu etnopsycho-
logicznego Japoriczyka, piszac, ze ,fakt ten ze wzgledéw psychologicz-
nych jest niezwykle wazny. Pozyskanie petni zaufania ze strony bardzo
skrytego i podejrzanego Japoriczyka jest kwestig trudng i wymagajaca
dtuzszego czasu; z chwilg jednak przetamania jego oporu wewnetrznego
mozna juz by¢ pewnym jego szczerego stosunku do wspoélnej sprawy”%.
Ze sprawozdania wynika, ze na wspdlnych konferencjach dzieki wza-
jemnej wymianie informacji wywiadowczych udalo sie uwzglednia¢ na
biezaco sytuacje wojskowq na Syberii (przemieszczanie sie wielkich jed-
nostek wojskowych) oraz pozyska¢ informacje dotyczace pozostatych
terenéw ZSRR i innych, nie tylko stricte wojskowych zagadnien.

W punkcie czwartym mocno zostata zaakcentowana sprawa badania
wplywéw sowieckich w Chinach. W opinii W. Jedrzejewicza ilos¢ uzyska-
nych informacji i materiatéw jest tak duza, ze pozwoli na gruntowne ,, zo-
rientowanie sie we wplywach i metodach akcji sowieckiej w Chinach”%.
Strona polska otrzymata duze partie zdje¢ fotograficznych, dokumen-
tow znalezionych w ambasadzie sowieckiej w Pekinie. Polski attaché
zadeklarowat rychle przestanie ich do Warszawy.

W punkcie pigtym sprawozdaweca ocenit japorisko-polska wspoétpra-
ce wywiadowcza na okres pokoju, piszac, ze mozna catkowicie odcigzy¢
polska siatke wywiadowczg od spraw syberyjskich, sprawami tymi zaj-
mowalaby sie placéwka attaché wojskowego w Tokio. Podobnie, jesli
chodzi o inne okregi wojskowe, jest mozliwo$¢ pozyskania dokumen-

% Ibidem.

% Ibidem.

% Ibidem.

2 Ibidem, k. 709-710.
2 Ibidem, k. 710.
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tow od wywiadu japoniskiego. Nalezy réwniez wspodlnie bada¢ sytuacje
w Chinach, ,jesli chodzi o penetracje bolszewikéw”? w tym panstwie.

Sytuacja formalna i prawna polskiego attaché wojskowego w Tokio
zostala, niestety, skomplikowana przez potwierdzenie mu od kwietnia
1926 roku obowiazkéw Charge d’Affaires, a nastepnie - z chwilg usta-
nowienia stosunkéw dyplomatycznych ze strong chifiska na podstawie
traktatu - , rozciggniecie terenu dzialan na Chiny”. Tak duza ilos¢ obo-
wigzkéw dyplomatycznych nie sprzyjataby pracy wywiadowcze;j.

Punkt sz6sty sprawozdania odnosi sie do warunkéw funkcjonowania
wywiadu na kierunku rosyjskim w wypadku wojny polsko-sowieckiej,
zdaniem W. Jedrzejowicza placéwka tokijska moze by¢ ,jednym z waz-
niejszych Zrédet informacji o Sowietach, zar6wno wojskowych, jak i po-
litycznych i ekonomicznych”®. Sprawozdawca zakladat w takiej sytu-
acji likwidacje polskiej placowki wojskowej w Moskwie, nie przykladat
wagi do Zrédet francuskich i angielskich, gdyz ,,dotychczasowa prakty-
ka przynajmniej w okresie pracy mej w Sztabie Generalnym wykazata
zupelng nieznajomos$¢ przez oba te wywiady catoéci skomplikowanej
sytuacji rosyjskiej, wraz z jej specyficzna armia”®'. Réwniez wywiady
panstw battyckich maja sie okaza¢ nieprzydatne w warunkach wojny,
gdyz konflikt rozszerzylby sie na te kraje, co pociagnetoby za soba utra-
te kolejnego zrédta informacji. Pozostaja Zrédta japonskie, gdyz attaché
wojskowy Japonii bedzie przebywat w Moskwie, a dzieki nawigzanej
wspolpracy ,mozemy rozmawia¢ wspolnym jezykiem i dokladnie sie
wzajemnie rozumie¢”*. Wazna w tym wypadku bytaby kwestia po-
prawy tacznosci miedzy Tokio a Warszawg, a polski attaché wojskowy
w Japonii powinien mie¢ warunki dobrego funkcjonowania na szereg
dtugich lat.

Ostatnia kwestia réwniez byta zwigzana z tacznoscig, tym razem ra-
diowa miedzy Polska a Japonig. Major W. Jedrzejowicz przekazal War-
szawie informacje, Ze w najblizszym czasie podpisze w imieniu rzadu pol-
skiego porozumienie o ,jednostronnej na razie bezposredniej korespon-
dengji [przez - J.W.] radio”®. Korespondencja dwustronna bedzie mogta

2 Ibidem.
30 Ibidem, k. 711.
31U Ibidem.
32 Ibidem, k. 712.
3 Ibidem.
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mie¢ miejsce okoto 1930 roku, kiedy to Japonia wybuduje wielka stacje
dla rozméw radiowych z Europa, ktérej, jak dotad, nie posiada. Do tego
czasu depesze radiowe wysylane z Japonii do Europy , beda musiaty ié¢,
jak to ma miejsce obecnie, tranzytem przez Ameryke”3*.

Placowka w Harbinie zostala uruchomiona w 1932 roku, a jej pra-
cownicy i agenci wspotpracowali z wywiadem Armii Kwanturiskiej®.
Zachowane dokumenty dotyczace placéwki w Harbinie zostaty we frag-
mentach wyszukane przez pracownikéw Gléwnego Zarzadu Informa-
cji Wojska Polskiego na przelomie lat czterdziestych i piec¢dziesigtych
XX wieku, jak wspomniano wyzej, dla celéw zidentyfikowania polskiej
siatki wywiadowczej pracujacej dla przedwojennej ,, dwojki” w Man-
dzurii. Nie da sie odtworzy¢ z nich obrazu calosciowego, gdyz wéwczas
nalezatoby dysponowaé¢ kompletnym zespotem dokumentéw dotycza-
cych tej placowki, sporzadzonych przez pracownikéw i ich przetozo-
nych w Warszawie. Niejasna do korica jest odpowiedZ na pytanie, ile
funkcjonowato w Harbinie tych placéwek. Zgodnie ze wszystkimi in-
formacjami dotyczacymi polskiej wspoélpracy wywiadowczej z Japonia
w Harbinie istniala pojedyncza polska placéwka (co bytoby logiczne ze
wzgledéw finansowych, zreszta wywiad polski wiecej tych placéwek
w Mandzurii po prostu nie potrzebowal). Jednakze zrédta opisuja az
trzy placéwki, nalezy zatem hipotetycznie przyjac, ze w ramach jednej
oficjalnej placéwki dziataly w rzeczywistosci trzy nastepujace po sobie
i czedciowo pokrywajace sig, jesli chodzi o chronologie czasows.

Pierwsza, chronologicznie rzecz biorac, byta placéwka o kryptonimie
,Hamlet”, ktéra dla potrzeb GZIWP usitlowata rozpracowaé nieznana
z imienia por. Bocheniska. W swietle jej raportu placéwka ,Hamlet”
uzupelniala zadania obserwacyjno-wywiadowcze na terenie Mandzu-
rii ,z siedzibg w Harbinie” i dzialala w latach 1932-1936%. Podlegata
bezposrednio Referatowi , Wschéd” Oddziatu II Sztabu Gléwnego WP.
Dokladny czas dzialania placéwki ,Hamlet” zostat wyliczony na pod-
stawie dossier budzetowego (pozostali analitycy GZIWP zastosowali te
sama metode) - zgodnie z nim dziatata ona od listopada 1932 roku do
stycznia 1936 roku. Zastanawiajacy jest niski budzet placéwki, wynosza-

3 Ibidem.
% E. Patasz-Rutkowska, op. cit., s. 133.
% CAW, nr arch. W - 113, k. 79 - placéwka , Hamlet”.
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cy 45 dolaréw amerykanskich¥(roczny!). Zapewne z braku wiarygod-
nych materialéw (finanse wywiadu przewaznie pozostaja jego tajem-
nicg) por. Bocheriska w swoim raporcie uwzglednila jedynie wiadome
jej wydatki. Kierownikiem placowki byl Jerzy Stawinski, ktéry w kore-
spondencji (by¢ moze takze dyplomatycznej) uzywal pseudonimu Hu-
bert Hartman. Kolejny zapis w raporcie jest jednakze niejasny. Wynika
z niego, iz , précz tego ustalono, ze Bogdan Wojewo6dzki byt kierow-
nikiem placéwki na Dalekim Wschodzie”*. Analitycznie rzecz biorac,
Jerzy Stawinski moégl nadzorowaé dzialalnoéé placéwki z Warszawy,
a Bogdan Wojewddzki byt jej szefem w Harbinie albo byli to dwaj ko-
lejni szefowie placéwki ,Hamlet” na Dalekim Wschodzie. Lacznosé
z Centralg utrzymywano za pomocg poczty dyplomatycznej. Faktyczng
dziatalnoscig placéwki ,bylo zbieranie wszelkiego rodzaju informacji
z dziedziny wojskowej i politycznej”®. Najwazniejszego elementu kaz-
dej struktury wywiadoweczej, czyli agentury ,nie zdotano ustali¢”, przez
co gros materialéw zebranych na temat placéwki ,Hamlet” okazalo sie
bezuzyteczne dla GZIWP i tajnych stuzb okresu stalinizmu w Polsce.
Druga placowka dzialajaca w Harbinie otrzymata kryptonim ,Ku-
lis”. Rozpracowana zostala dla potrzeb GZIWP przez por. Boline. Za-
instalowano ja w konsulacie Rzeczypospolitej i podobnie jak placowka
,Hamlet” podlegala takze bezposrednio Referatowi , Wsch6d” Oddzialu
II Sztabu Gtéwnego WP¥. Jak wskazuje dossier budzetowe, dziatata od
marca 1935 roku do 30 listopada 1937 roku (,,z tym dniem, ze wzgledu na
matg wydajno$¢ pracy, zostata zlikwidowana”), jednakze dossier budze-
towe wskazywalo takze na to, ze placéwka istniata do lutego 1938 roku.
Pierwszym jej kierownikiem (od marca do pazdziernika 1935 roku) byt
konsul RP w Harbinie Aleksander Kwiatkowski. Zapewne trudno bylo
mu taczyé obowiazki konsularne z praca wywiadowcza (uzywat pseu-
donimu ,,Olek”), skoro w okresie od pazdziernika do 23 lipca 1936 roku
Oddziat II Sztabu Generalnego WP zwolnil go z kierownictwa placowka
»Kulis”. W opinii por. Boliny ,,co bylo tego powodem nie ustalono”*.
Z dniem 23 lipca 1936 roku A. Kwiatkowski (by¢ moze po gruntownym

3 Ibidem, k. 79.

8 Ibidem.

3 Ibidem.

4 CAW, nr arch. W - 58, k. 80 - placéwka , Kulis”.
4 Ibidem.
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przeszkoleniu) ponownie objat funkcje kierownika placéwki i sprawo-

wal ja do momentu jej likwidacji.

W okresie od pazdziernika 1935 do 23 lipca 1936 roku kierownikiem
placéwki ,Kulis” byl, znany z raportu por. Bocherskiej, Bohdan Wo-
jewo6dzki, uzywajacy pseudonimu ,Wlodzimierz Bogucki”, pracownik
PIE na terenie Mandzurii. Byt to profesjonalnie przeszkolony pracownik
wywiadu, dzialajacy pod réznymi , przykrywkami” i ,legendami osobo-
wymi”, pelnigcy zapewne takze okresowo funkcje koordynatora dziatan
polskich placowek wywiadowczych na tym terenie*?. Urodzil sie 3 lute-
g0 1900 roku w majatku Antonow na Biatorusi. Do pracy wywiadowczej
zostal zwerbowany przez Oddziat II w kwietniu 1935 roku. Przeszed!?
szkolenie w zakresie postugiwania sie radiotechnika (radio krotkofalo-
we), ponadto szkolenia: techniczne, fotograficzne i sowietoznawcze. Do
Harbina przybyt przez ZSRR. Po zdaniu placéwki konsulowi Kwiat-
kowskiemu 23 lipca 1936 roku zostat przydzielony przez Oddziat II do
placéwki , Kulis” jako jej oficjalny pracownik (zapewne ze szczegdlnymi
uprawnieniami)®. Raport por. Boliny wymienia jeszcze sze$¢ osob czyn-
nie zaangazowanych w dziatalnos¢ placéwki , Kulis”. Byli nimi: mjr Den-
nel - pracownik Oddziatu II (o nieokre$lonym statusie), W. Skarzynski -
radca polskiego MSZ, posredniczyl w utrzymywaniu Igcznosci miedzy
placowka ,Kulis” a Centralag w Warszawie, por. Jan Uriasz (w raporcie
podano jego adres zamieszkania - Warszawa, ul. Godebskiego 19/1 -
w latach pieédziesigtych z pewnoscia juz nieaktualny), por. Krosnow-
ski i Balifiski - oficerowie wywiadu Oddziatu II, pracownicy Referatu
»Wschod”, utrzymujacy korespondencje w sprawach wywiadowczych,
szczegollnie cennym agentem byl Jan Jaworski, profesor Uniwersytetu
Warszawskiego, sinolog i orientalista, ktéry w 1936 roku przebywat na
terenach Mandzurii i napisat do Oddziatu II , raport o tresci wywiadow-
czej o swych spostrzezeniach na Dalekim Wschodzie”*.

Do zadan placéwki nalezato:

a) Nawigzanie kontaktéw personalnych z ludzmi, ktérzy w przesziosci
mogliby sta¢ sie osobowymi Zrédtami informacji (,,dos¢ realne ko-
rzysci stuzby informacyjnej”) ze specjalnym uwzglednieniem kontak-
tow japonskich.

42 Ibidem.
4 Ibidem.
4“4 Ibidem, k. 80-81.
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b) Obserwacja narastajacej , penetracji japorskiej” w polityce i innej
dziatalnosci (gospodarczej), jak réwniez sowieckich wpltywéw eko-
nomicznych.

c) Przeanalizowanie mozliwosci harbiriskiej Polonii odnoénie nawiagzy-
wania kontaktéw i znajomosci wéréd oséb wpltywowych (zaréwno
Japonczykéw, jak i mieszkaficow Mandzurii oraz Mongolii)*.

Jak bardzo ceniono sobie wspétprace z Japoriczykami, w tym z wywia-
dem japoniskim, najlepiej $wiadczy fakt, ze ,kategorycznie wzbronione
bylo placéwce naraza¢ si¢ wladzom i interesom japoriskim, nawet do
uzyskania znacznych doraznych korzysci”#. Zabroniono réwniez kie-
rownikowi placéwki przynaleznosci do jakiejkolwiek organizacji czy
koétka harbinskiej Polonii, prowadzenia werbunku do pracy wywiadow-
czej wérdd kolonii polskiej®.

Jak wynika z przedstawionych rozliczen w okresie trzyletniej dzia-
talnosci placéwki ,Kulis” Referat ,Wschéd” Oddziatu II wydatkowat
na nig 64.788 zt 63 gr*®. Praktyczna dziatalnos¢ placowki ograniczata
sie do zbierania i przesylania do Centrali informacji o emigrantach ro-
syjskich, ich przetozeniu ekonomicznym, stosunku do ZSRR i Japonii,
o agitacji sowieckiej wéréd nich. Placéwka réwniez informowata Cen-
trale o stosunkach panujacych wsréd miejscowej Polonii i o relacjach
miedzy Konsulatem RP i konsulem Cesarstwa Japonii w Harbinie. Prze-
sylano réwniez inne mniej wazne wiadomosci z operacyjnego punktu
widzenia. tacznos¢ z Centralg utrzymywano przy pomocy MSZ, cala
korespondencje wywiadowcza adresowano na niejakiego Wiadystawa
Boriczke, w rzeczywistosci byt to pseudonim Centrali. Korespondencje
zwykla kierowano na Anne Habak (pseudonim Centrala) na skrzynke
pocztowa 722 Warszawa Gtéwna®. W Mandzurii podpisywat ja wymie-
niony wczesniej Wlodzimierz Bogucki. Do kodowania i szyfrowania
korespondencji placéwka , Kulis” posiadata stosowny szyfr, ale krypto-
grafia nie byla jej najmocniejsza strong, stad ,,szyfr byt uzywany bardzo
mato”. Z kolei korespondencja z Centrali w Warszawie do placowki byta
przesytana przez Konsulat RP w Harbinie na nazwisko Bohdan Woje-

4 Tbidem, k. 81.
4 Ibidem.
47 Ibidem.
4 Ibidem.
9 Ibidem, k. 82.
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wodzki. Obstuge finansowa placéwki zapewniata harbiriska filia banku
Hongkong - Shanghai®.

W Swietle raportu por. Boliny sie¢ agenturalna placéwki , Kulis” nie
byla imponujaca i skladala sie z jednego informatora, niejakiego Demby,
i szeregu nieustalonych informatoréw przygodnych.

Najbardziej obszerny byt raport GZIWP dotyczacy placowki ,Man-
daryn”, dziatajacej od grudnia 1936 roku do grudnia 1938 roku. Byla
to placowka wywiadowczo-tacznikowa, funkcjonujaca przy Konsulacie
RP w Harbinie i podlegata bezposrednio Wydziatowi Wywiadowczemu
Oddziatu II Sztabu Gléwnego WP. Kierownikiem placéwki w okresie
jej dwuletniej dzialalnoéci byt ptk Czestaw Pawtowicz, attaché praso-
wy Konsulatu RP w Harbinie, uzywajacy pseudoniméw ,, Victor Monet”
i ,Mniszek Witold”*'. Z placéwka wspotpracowalo dziesie¢ os6b, w tym
kilka zatrudnionych w Konsulacie, 1acznie z zong kierownika Ireng Paw-
towicz, ktéra ,, pomagata mezowi w pracy dla Oddziatu I1”>2. Najbardziej
interesujace dossier mial Romuald Draminski, ktéry w latach 1933-1935
pracowal jako urzednik Wydzialu Konsularnego RP w Moskwie. Od
pazdziernika 1935 roku do lipca 1937 roku agent PAT, urzednik kon-
traktowy Konsulatu RP w Kiszyniowie (Rumunia), jednoczes$nie by1 kie-
rownikiem placéwki ,,Dram” pod pseudonimem , Witold Dtuski”®. Od
lutego 1938 roku zostal skierowany do pracy w Konsulacie RP w Harbi-
nie, gdzie zostal - majac tak bogate doswiadczenie wywiadowcze na kie-
runku wschodnim - wspétpracownikiem kierownika placéwki , Kulis”,
a nastepnie, zapewne, kierownikiem kolejnej - ,Mandaryn”>.

Gléwna przyczyna, ktéra sklonita Referat ,Wsch6d” Oddziatu II do
zalozenia placowki wywiadowczo-tacznikowej w Harbinie, byta sprawa
pozyskania informacji z Dalekiego Wschodu oraz , konieczno$¢ nawia-
zania facznosci z wywiadem japoriskim w celu wspétpracy przeciwko
ZSRR”*. Zadania byly podobne do tych, ktére wykonywaly placéwki
»,Hamlet” i ,Kulis”, czyli zbieranie danych na temat stosunkéw miedzy
ZSRR, Japonia, Mongolig i Chinami (a takze innymi krajami Dalekiego

50 Ibidem.

1 CAW, nr arch. W - 110, k. 83 - placéwka ,Mandaryn”.
52 Ibidem, k. 84.

53 Ibidem.

5 Ibidem.

% Ibidem, k. 85.
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Wschodu), dyslokacji wojsk Armii Czerwonej, nastrojéw wéréd emigra-
cji rosyjskiej i ukrainskiej. Placowka ,Mandaryn” miata zgode Centra-
li w Warszawie na nawigzanie wspoétpracy wywiadowczej przeciwko
Zwiazkowi Radzieckiemu. Miesieczny budzet wynosit 2,5 tys. z1, ,,a po-
nadto na wydatki inne dochodzilo ponad 500 gobi mandzurskich”>.
Putkownik Czestaw Pawlowicz utrzymywat Sciste kontakty z szefem
Wydziatu Rosyjskiego Wywiadu Armii Kwanturiskiej - mjr. Yamaoka™.
Ustalil z nim, ze pracownicy japoniskiego wywiadu w Mandzurii beda
pod jego kierownictwem przechodzi¢ specjalne przeszkolenie (wywia-
dowcze), a nastepnie wobec faktu nawigzania bliskiej wspétpracy z Japo-
nig te osoby zostana skierowane do Polski w celu ukoniczenia szkoty ofi-
cerskiej®. Wspotpraca miedzy pik. Pawlowiczem a mjr. Yamaoka zaowo-
cowata wymiang informacji na temat Zwigzku Radzieckiego i emigracji
rosyjsko-ukraifiskiej na terenie Mandzurii. Z kolei z szefem Japoriskiej
Misji Wojskowej w Harbinie - mjr. Onouchi uzgodniono, ze do zadan dy-
wersyjnych na terenie Rosji Radzieckiej nalezy wykorzystaé gléwnie emi-
gracje ukrainiska®. Materialy wywiadowcze nadsylane przez placéwke
~Mandaryn” przewaznie pochodzily ze Zrédet japoriskich, praca wer-
bunkowa prowadzona bez powiadomienia Japoriczykéw nie przynosita
satysfakcjonujacych rezultatow (emigranci rosyjscy i ukraifiscy obawiali
sie dekonspiracji).

Tak jak w przypadku placéwki ,Kulis” Iacznos¢ zapewniat W. Skar-
zyniski, czego raczej sie nie spotyka w praktycznej dzialalnosci wywia-
du, gdyz takie rozwiazanie jest uwazane za powazny biad. Précz tego
placéwka ,Mandaryn” utrzymywata staty kontakt z placowka , Kulis”,
co byto przykladem braku profesjonalizmu, bo kontakty rownolegte sa
zabronione w kazdym powaznym wywiadzie. W raporcie wymienia
sie takze Japoriczykéw majacych staty kontakt z placéwka, byli nimi
miedzy innymi Ishizeki i Nomura, odbywajacy szkolenie u ptk. Paw-
towicza®.

Specyficzng grupe stanowili agenci zwerbowani przez pracowni-
kéw placéwki. Byli to: Lewicki, ktéry informowatl o aresztowaniach

5 Ibidem.
57 Ibidem.
8 Ibidem.
5 Ibidem, k. 86.
0 Ibidem.
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intelektualistow w Harbinie (brak szczegoétéw); Witkowski i Zdarnski
- dostarczali informacji o ,Lidze Slowianskiej” w Harbinie; Malinin
- informowal o §ledztwie prowadzonym przez Japoriczykéw w spra-
wie sowieckiego szpiega Lewincowa; Barczenko - Ukrainiec zwerbo-
wany przypuszczalnie przez placéwke ,Kulis”; ,Mar - 2/37” - agent,
ktoéry informowat o antyjaponskiej propagandzie prowadzonej przez
Zwiazek Radziecki w Mandzurii, dostarczatl takze informacji o Flocie
Oceanu Spokojnego®’. Raport wymienia réwniez szereg materialow
wywiadowczych przestanych przez placéwke ,Mandaryn” do Polski,
a otrzymanych od Japoniczykéw. Byly to protokoty przestuchan oséb,
ktore nielegalnie przekroczyly granice radziecko-mandzurska, proto-
koty zwigzane z przestuchaniem podwéjnego agenta - szpiega Lewin-
cowa (zwerbowany przez wywiad japonski w rzeczywistosci pracowat
dla wywiadu sowieckiego), jak réwniez interesujace materialy zebrane
przez tajne stuzby japonskie, a dotyczace wspoétpracy konsula Kwiat-
kowskiego z wywiadem francuskim (sic!)®.

Z danych dotyczacych pracy wywiadu polskiego w Mandzurii (Har-
bin) i jego wspotpracy z wywiadem japoriskim wynika, ze petnil on
raczej funkcje wywiadowczo-obserwacyjng i bierng. Nie stanowit istot-
nego zagrozenia dla tajnych stuzb radzieckich. Nalezy takze mie¢ na
uwadze, ze raporty dotyczace dziatalnosci polskiego wywiadu to efekt
postrzegania tych spraw przez komunistyczne okulary na poczatku lat
piecdziesigtych ubieglego stulecia. Nalezy przypuszczad, ze to strona
sowiecka swoim nowym polskim sojusznikom polecita ujawnienie za-
kresu dziatalnosci i przedwojennej agentury Referatu ,Wschod” Od-
dzialu II. Zapewne zakladano ewentualne przewerbowanie, neutrali-
zacje badz likwidacje w ostatecznosci ujawnionych agentéw. By¢ moze
agenture dzialajacag w Mandzurii, wobec faktu powstania po 1949 roku
Chinskiej Republiki Ludowej, planowano wykorzysta¢ dla swoich ce-
16w (ZSRR byl hegemonem w obozie tzw. panistw socjalistycznych)®.

61 Ibidem, k. 87-88.

62 Ibidem, k. 87-88.

6 Por. interesujaca prace na temat wywiadu chiniskiego i jego wybitnego or-
ganizatora, komunisty Kang Shenga: R. Faligot, R. Kauffer, Tajne stuzby Chin
(1927-1987), przel. L. Aderman, M. Stefariska-Matuszyn, Warszawa 1994. Kon-
tynuacje stanowi opracowanie R. Faligota, Tajne stuzby chiriskie. Od Mao do igrzysk
olimpijskich, przel. O. Hedemann, A. Rosiriska-B6br, wyd. 1, Katowice 2009.

36



Mimo wielu luk i nieécistosci w analizowanych raportach GZIWP na-
lezy stwierdzi¢, ze by¢ moze $wiadomie pomniejszono role i znaczenie
przedwojennej ,dwoéjki” na Dalekim Wschodzie z blizej nieznanych
powodéw.



4. Drzwi z brazu do grobowca Iyemitsu w Nikko



Andrzej Tomczyk

Z.ANIM NASTAE CZAS SAMURAJOW —
NARODZINY WOJSKOWOSCI
JAPONSKIE] W OKRESIE YAMATO I NARA

Wojskowos¢ starojaporiska w okresie Yamato i Nara.
Walki z Ajnami

Istnieje teoria, ze cze$¢ Wysp Japonskich zawojowaly w odlegtej
przesztosci oddziaty konne, ktére wtargnely tu z kontynentu i zdobyly
na tym obszarze pozycje rzadzaca. Faktem pozostaje, ze prawdopodob-
nie gdzie§ w III wieku n.e. zwigzek wojowniczych plemion Wa z pét-
nocnego Kytshia podbit i podporzadkowat sobie plemiona zasiedlajace
srodkowa Japonie. Na czele zwigzku z plemion Wa, ktérego istnienie
potwierdzaja zaréwno Zrddla chinskie, jak i dane archeologiczne, stali
dowédcy wojskowi. Z tej tez arystokracji wojskowej mieli wyloni¢ sie
pierwsi wladcy japoriscy. Zdaniem D.I. Goldberga: , Japoriska wspdlno-
ta rodowa Yamato powstata prawdopodobnie w I-III wieku, po prze-
siedleniu sie¢ na Wyspy Japorniskie poprzez Ryulyka. Tajwan i Filipiny
z réznych rejonéw Azji Potudniowo-Wschodniej i z wysp potudniowej
czeéci Oceanu Spokojnego Ajnéw (Ebisu), potudniowomongoloidalnych
i malajsko-polinezyjskich plemion, w szczegélnosci Kumaso (Hayato),

2171

i pézniejszych ich asymilacji”’.

1 Istoria stran zarubieznoj Azji w srednije wieka, Moskwa 1970, s. 3; J. Tubiele-

wicz, Mitologia Japonii, Warszawa 1980, s. 126-127. W wykltadzie poswieconym
japoniskiemu paleolitowi, neolitowi i eneolitowi, wygtoszonym przez prof. Jolan-
te Tubielewicz w ramach cyklu wykladéw ,,Od mitu do historii”, prowadzonych
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Warte odnotowania sg tu réwniez do$¢ kontrowersyjne hipotezy
o0 uczestnictwie w tej migracji wojowniczych iranisko-sakijskich plemion
z okolic wschodniego Uranu. Co ciekawe jednak, taka ewentualnosé
zdaja sie potwierdzaé niektérzy japonscy etnografowie, ktérzy badali
pochodzenie charakterystycznej twarzy fengu, czyli dlugonosego gobli-
na popularnego w japonskim folklorze. Otéz etnografowie ci twierdza,
ze dlugie nosy i ceglaste twarze msciwych i krwiozerczych fengu moga
wywodzi¢ sie z od jakich$ cudzoziemcéw, ktérzy w dawnych czasach
dotarli do Japonii przez Indie i Chiny?.

W pierwszym okresie istnienia pafistwowosci japonskiej, w tak zwa-
nym okresie Yamato (III wiek - poczatek VI wieku), wojenno-arystokra-
tyczna elita tego paristwa kontynuowata proces podboju ziem poéinoc-
no-wschodnich. Wojownicy Yamato walczyli wiec na odlegtych kresach,
budowali straznice i bronili ich przed Ajnami. Ten ostatni lud przywe-
drowat najprawdopodobniej na archipelag japoniski ze wschodniej Sybe-
rii okoto trzy tys. lat p.n.e. Wedle podan zreszta, juz legendarny zalozy-
ciel japorskiej rodziny cesarskiej - Jummu-tenno, ktéry wzial we wilada-
nie rejon Yamato, musial pokona¢ barbarzyricéw. Najprawdopodobniej
byli nimi wtasnie Ajnowie, biale plemie mysliwsko-rybackie. Wiele tez

przez nig w semestrze zimowym roku akademickiego 2000-2001 dla studentéow
japonistyki Uniwersytetu Warszawskiego, stwierdzila ona, iz: ,(...) problem po-
chodzenia i sktadu etnicznego Japoniczykéw dzieli $wiat naukowy od dawna.
Przyjete jest jednak, Ze Japoniczycy sa rasa neomongoloidalng, tzn. wywodza sie
z ludéw mongoidalnych z Syberii. Na ten substrat naktadaly sie przymieszki
grup przybylych z Péinocy, Zachodu i Poludnia. Antropolodzy sa przekonani,
ze kultura poludniowej Japonii zblizona jest do chinskiej, podczas gdy kultura
poinocnej Japonii wykazuje cechy syberyjskie. Poza tym wyréznia sie migracje
z rejonu moérz potudniowych (m.in. zachowaly sie slady w jezyku japonskim,
w reduplikacjach i onomatopejach). Jakimi drogami i kiedy te migracje docieraly
na archipelag, nie jest sprecyzowane”. Patrz J. Tubielewicz, Od mitu do historii.
Whyktady o Japonii, oprac. E. Patasz-Rutkowska, Warszawa 2006, s. 64.

2 M. Tatarczyk, Wizerunek demona w literaturze Heian (W krequ tradycji dworu
Heian), pod red. I. Kordziriskiej-Nawrockiej, Warszawa 2008, s. 233-234; J. Tubie-
lewicz, Mitologia Japonii..., s. 218-220; J. i V. Winkelhoferowie, Japonia, z czeskie-
go przel. H. Gruszczynska-Debska, Warszawa 1970, s. 108; ]. Knappert, Mitologie
Swiata: Ludy starozytnej Japonii, Warszawa 2007, s. 8, 69. Szerzej na temat teorii
sugerujacych zalozenie dynastii japoriskiej przez przybyszéw spoza archipelagu
patrz: J. Tubielewicz, Od mitu do historii..., s. 81-87; J. P. Rurarz, Historia Korei,
Warszawa 2005, s. 41, 51-57; por. tez M. Skltadankowa, Bohaterowie, bogowie i de-
mony dawnego Iranu, Warszawa 1984, s. 45in.
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wskazuje na to, ze legendy o Jummu powstaly na kanwie prawdziwe-
go konfliktu miedzy Ajnami i przodkami Japoriczykéw - rozmaitymi
plemionami, ktére przybyly na wyspy z potudniowych Chin, Indochin
i by¢ moze z wysp Pacyfiku. Z pewnoscia znalezli sie¢ wéréd nich rolnicy
i to oni najpewniej wprowadzili na archipelagu uprawe ryzu - zboza,
ktére miato sta¢ sie podstawowym skladnikiem pozywienia mieszkar-
coéw Japonii®.

Konflikt miedzy przodkami Japoriczykéw a Ajnami wydawat sie
mieé¢ przy tym nie tylko kulturowo-cywilizacyjne podloze. Zauwazono
bowiem, ze nawet rysami twarzy Ajnowie nie przypominali Japoriczy-
kéw. Mieli oni réwne, wyraziste nosy, a nad jasnymi oczami grube na
staro$¢, ciezkie powieki. Mezczyzni Ajnéw nosili ponadto dlugie czarne
wlosy i obfite brody. O tym, jak powazne problemy stwarzali pierwszym
wladcom japoniskim wojownicy tego ludu, méwia chociazby podania
o Yamatotakeru (bohaterze z Yamato) - legendarnym bohaterze naro-
dowym Japonii, synu cesarza Keik6. Wedtug nich walczyt on z , barba-
rzyficami” na wschodzie (Kanto) i na potudniu (Kytshii). Jedno z tych
podant méwi wrecz o Emishi (Ajnach) , podnoszacych zagiew buntu” na
wschodzie, ich ,zrecznoéci w prowadzeniu wojny” oraz niezrozumia-
tych, barbarzynskich i krwiozerczych obyczajach tego ludu, do ktérego
nie docierat , blogostawiony wplyw cywilizacji”*.

®  W. Kotanski, Dziedzictwo japoriskich bogow. Uranokracja, Wroctaw-Warsza-
wa-Krakow 1995, s. 22-24; M. Collcut, M. Jansen, I. Kumakura, Wielkie kultury
Swiata: Japonia, z ang. przel. A. Dobrzanska-Gadowska, Warszawa 1997, s. 36-42;
W. Wowczuk, Nowe oblicza starej tradycji Chiny-Japonia, Bialystok 2003, s. 115-
116; H. Wiencek, Whadcy Japonii, przel. G. Kolodziejczyk, Warszawa 1997, s. 12;
J. Jaworski, Historyja Japonii, [w:] Wielka Historia Powrzechna, oprac. pod red.
J. Dabrowskiego, O. Haleckiego, M. Kukiela i S. Lama, Warszawa 1935, s. 316-
317; A. Zischka, Japonia, przet. J. Furuhjelm, Warszawa 1936, s. 2-3.

*  Kojiki, czyli Ksigga dawnych wydarzen, przel. z oryginatu japonskiego i przy-
pisami opatrzyt W. Kotariski, Warszawa 1986, s. 170-175; J. Tubielewicz, Mitolo-
gia Japonii..., s. 95-96; H. Cook, Samurai. The Story of a Warrior Tradition, London
1993, s. 12-13; W. Kotatiski, Opowiesci o pierwszych wtadcach japoriskich, Warszawa
1990, s. 101; idem, Japoriskie opowiesci o bogach, Warszawa 1983, s. 250. Jednak Paul
Varley uwaza, Ze nie nalezy bynajmniej krngbrnego plemiennego ludu, zwane-
go Emishi, ktéry to we wczesnych relacjach nazywano , owlosionym ludem”,
utozsamiac¢ ze spokrewnionymi z rasa kaukaska Ajnami. Wedlug niego miano-
wicie: ,Dlugo wierzono, ze Ainowie w neolitycznej epoce «jomon» zamieszki-
wali calg Japonie - Ze byli «ludem jomon» - po czym, stopniowo spychani na
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Nalezy tu zaznaczy¢, ze dzieje pierwszych wladcéw Japonii oraz
wydarzenia, ktére mialy miejsce za ich rzagd6éw, zostaly opisane dopiero
w kronikach z VII wieku. Niemniej, zaréwno Kojiki (Ksigga dawnych zda-
rzen), jak i Nihongi (Kronika japoriska) méwia nie tylko o zmaganiach z , bar-
barzyricami”. Kroniki te informuja bowiem takze o licznych bitwach mie-
dzy klanami o ziemie, jedyne Zrédlo bogactwa na wyspach. W kazdym
razie rody, ktére byly silne na tyle, aby zdoby¢ i utrzymac w posiadaniu
zajetq ziemie, staly sie z biegiem czasu arystokracjg formujacej sie pan-
stwowosci japoniskiej. Przyjmuje sie tez, ze gdzie$ okoto 300 roku konfe-
deracja wojowniczych klanéw uznata nominalng zwierzchno$é wiladcy
mieszkajacego w rejonie Yamato, co nie oznaczalo bynajmniej jeszcze
zrzeczenia sie przez nie wlasnej niezaleznosci na jego rzecz. Co wiecej,
przywoédcy poszczegélnych klanéw pozostawali wilascicielami zarow-
no zdobytej ziemi, jak i uprawiajacych ja chtopéw, ktérym zapewniali
ochrone przed innymi klanami®.

wschod i na péinoc przez cywilizacje Yayoi, do$wiadczyli losu podobnego do
poéinocnoamerykariskich Indian. Poniewaz Ainowie - jak ludy kaukaskie - mieli
na ciele znacznie wiecej wloséw niz Japonczycy, wydawalo sie oczywiste, ze to
oni byli «owlosionymi Emishi» ze stronic Nihonshoki i innych kronik. Jest jednak
kilka przyczyn, dla ktérych to powiazanie Ainéw i Emishi uznaje sie za watpli-
we. Przede wszystkim zaréwno w Chinach, jak i w Japonii okreslenie «owto-
siony lud» czesto bez specjalnego zwigzku, natomiast w wyraznie pejoratyw-
nym sensie odnosito sie do niecywilizowanych ludéw w ogdle - ludéw, ktére
uwazano za rozczochrane, brudne i nieokrzesane - i nie oznaczalo, ze zostaty
one obdarzone rasowym dziedzictwem wiekszego owlosienia. Poza tym prze-
badano zmumifikowane ciata zyjacych w p6zniejszych wiekach na péinocy do-
woédcoéw japoniskich wojownikéw, ktérych matki miaty pochodzi¢ sposréd Emi-
shi, i nie znaleziono zadnych cech fizycznych charakterystycznych dla Ainéw”.
W rezultacie wedlug Varleya jest mozliwe, Ze: ,,... Ainowie, ktérych rzeczywiste
pochodzenie owiane jest tajemnica, nigdy nie rozprzestrzenili sie na potludnie
od Hokkaido i ze Emishi mieli tak naprawde to samo etniczne pochodzenie co
Japoriczycy, nie zostali natomiast wiaczeni do pafistwa Yamato, ustanowionego
w centralnych i zachodnich prowincjach w wiekach IV-VI” (idem, Kultura japosi-
ska, przet. M. Komorowska, Krakéw 2006, s. 50).

> M. Kanerf, Starozytna Japonia. Miejsca, ludzie, historia, Krakéw 2006, s. 14.
Niemniej, u schytku IV wieku siedziby pierwszych wladcéw japonskich mia-
ly przeniesc sie z terenéw wokét géry Miwa w potudniowo-zachodniej czesci
Yamato na réwnine Kawachi, nieopodal dzisiejszej Osaki. Owczesni wladcy, ty-
tutowani okimi (,,wielki wtadca”), byli juz autorytarnymi monarchami, ktérych
wojska uczestniczyly nawet w walkach z koreanskim krélestwem Koguryd.
Jednak na przelomie IV i V wieku dynastia Kawachi miata z niewyjasnionych
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Niewatpliwie, burzliwy i niespokojny klimat tamtych czaséw sprzyjal
juz wtedy nasileniu sie swoistego kultu rycerskiego, co w widoczny spo-
sOb potwierdza wielka liczba ceramicznych figur wojownikéw w kurha-
nach Kanto. Te gliniane figurki po dzi$ dzieri naleza do najcenniejszych
i najpiekniejszych zabytkéw japonskiej prehistorii. Figurki owe, zwane
haniwa (gliniane kregi), odnajdowane w grobowcach z III-VI wieku wy-
obrazaja najprostsze ludzkie postacie, ale obok nich przedstawiaja tez
czesto konie czy miniatury dawnych domostw z wysokimi dachami. Dla
nas wszelako najciekawsze wydaje sie to, ze liczne haniwa ukazujg mez-
czyzn w dopasowanych, pikowanych ubiorach, charakterystycznych dla
koczownikéw z pétnocy. Chronily ich dlugie listwowe pancerze i hetmy
sporzadzane ze skoér lub z ptyt metalowych. Niewatpliwie tez owe fi-
gurki wojownikéw wyraznie potwierdzajg militarny i arystokratyczny
charakter spoteczeristwa okresu , komun” (III-VII wiek)®.

W przebadanych kurhanach zachowaly sie zreszta okazy znakomi-
tych ptytowych kiryséw z brazu. W dolmenach odnaleziono réwniez
helmy i ochraniacze klatki piersiowej wykonane z zZelaza, za$ ich ele-
menty, ktére przetrwaly do naszych czaséw, wskazuja na to, ze platne-
rze juz od dawien dawna kfadli duzy nacisk na funkcjonalno$é bojowego
rynsztunku. Wydaje sie przy tym, ze podstawowym zabiegiem popra-
wiajacym jego wygode byto zmniejszanie masy zbroi, co osiggano po-
przez umiejetne operowanie jego gruboscia. W przypadku broni zaczep-
nej zauwazono, ze wojownicy Yamato byli uzbrojeni w dlugie miecze.
Z poczatku wytwarzano je z brazu, a pdzniej takze z zelaza. Ciekawe,
ze znajdowane w dolmenach, datowane na okoto 700 rok egzemplarze
mieczy, cho¢ sg jeszcze proste, to jednak - podobnie jak pézZniejsze kla-
syczne miecze samurajskie - posiadaja juz tylko jedna krawedz sieczna
i sktadaja sie z jednego kawatka metalu, od rekojesci az po wierzchotek.
Gowland zwrécil uwage na to, ze zajmowaty one w dolmenach wyréz-

do konica przyczyn podupasé i, jak konkluduje Kanert: ,Dominujacy na dworze
Yamato mozni sprowadzili ze wschodu Ohodo (keitai) nowego wiladce, ktéry
ozenil sie z ksiezniczka ze starej linii. Tak oto powstala nowa dynastia panujaca
w «Krainie wysp, Yamato» po dzi$ dzien” (ibidem, s. 14-15).

6 J. Tubielewicz, Wielkie odkrycia i zagadki japoriskiej archeologii, Warszawa
1996, s. 15-17; eadem, Historia Japonii, Wroctaw-Warszawa-Krakoéw 1984, s. 37-38;
J. W. Hall, Japonia od czaséw najdawniejszych do dzisiaj, przel. K. Czyzewska-Mada-
jewicz, Warszawa 1979, s. 26-27; W. Kotanski, Zarys dziejow religii w Japonii, War-
szawa 1963, s. 41-42.
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niong pozycje, co potwierdza bez watpienia wage, jaka przykladano
wtedy do tego rodzaju broni”.

Obok mieczy wojownicy Yamato uzywali tez pokazZnych tukéw o po-
dwéjnym wygieciu. Dosiadane przez nich rumaki byly typowymi azja-
tyckimi kucami, podobnymi do tych, jakie wykorzystywali Chiriczycy,
Koreariczycy czy Mongotowie. Co prawda, nie mozna okresli¢ precyzyj-
nie, kiedy te konie pojawily sie¢ na Wyspach Japorniskich, lecz zdaniem
niektérych badaczy mogly one przyby¢ tam wraz z plemionami, ktore
w wieku VI najechaly Japonie. Wiadomo ponadto, ze swoim koniom
wojownicy Yamato zakladali skomplikowana uprzaz ze strzemionami.
Uzywali tez ozd6b zwanych maga tama - czyli wygietych klejnotéw,
a niekiedy takze pokrywali swoje ciato tatuazami. Nie mozna zatem wy-
kluczy¢ teorii, ze dotarli oni do Japonii jako odgalezienie bitnych ludéw
eunguskich ze stepéw Péinocy, zepchnietych ze szlakéw swego pocho-
du wskutek zametu towarzyszacego upadkowi cesarstwa Han®.

Ekspansja paristwowosci Yamato na Wyspach Japonskich trwala
w praktyce nieustannie w ciggu IV-VII wieku, a nawet i p6Zniej. W okre-
sie tym, znanym powszechnie jako ,komun”, wladza Yamato z central-
nych rejonéw Honshii stopniowo rozciagala sie na caly archipelag i juz
w potowie VI stulecia siegneta po potudniowe Kytsht, niszczac lub pod-
porzadkowujac sobie lokalnych wladykéw. Owa ekspansja przyczynita

7 J. M. Yumoto, Miecz samurajski. Podrecznik, przet. z ang. W. Nowakowski,

Bydgoszcz 2004, s. 11, 21; A. Spiewakowski, Samuraje, przel. K. Okazaki, War-
szawa 1989, s. 92-93; W. Kotanski, Sztuka Japonii. Zarys, Warszawa 1974, s. 31;
A. Westbrook, O. Raffi, Sekrety samurajow. Studium o japoriskich sztukach walki,
przet. M. Matusiak, Bydgoszcz 1997, s. 207; J. Szymankiewicz, Samuraje. Pod-
chodzenie, obyczaje, sztuki walki, Warszawa 1997, s. 37; H. Socha, Miecze japoriskie
Nihonto, Warszawa 2002, s. 16-17; T. Piotrkowicz, Battodo. Podrecznik szermierki
samurajskiej, Warszawa 2005, s. 10.

8 Hideharu Onuma, D. i J. DeProspero, Kyudo - japotiska sztuka tucznictwa,
przel. z ang. W. Nowakowski, Bydgoszcz 2001, s. 11-12; J. Tubielewicz, Od mitu
do historii..., s. 82-84; W. Kotanski, Zwyczaje, obrzedy i symbole religijne Japonii,
[w:] Zwyczaje, obrzedy i symbole religijne, pod red. B. Kupisa, Warszawa 1974,
s. 187-188; W. Sikorski, S. Tokarski, Budo. Japoriskie sztuki walki, Szczecin 1988,
s. 22; S. Tokarski, Sztuki walki. Ruchome formy ekspresji filozofii Wschodu, Szcze-
cin 1989, s. 81-82; Ch. J. Peers, M. Perry, Imperial Chinese Armies: (I) 200 BC-589
AD, London 1995; W. Winkler, Japoriska brori drzewcowa. Przewodnik, Bydgoszcz
2005, s. 30-32; L. Frédéric, Zycie codzienne w Japonii w epoce samurajow (1185-1603),
przet. E. Bakowska, Warszawa 1971, s. 143-144.
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sie tez niewatpliwie do powstania narodowosci japonskiej. Jej przedsta-
wiciele zasiedlali bowiem nowo opanowywane tereny, przeciwstawiajac
siebie , barbarzynicom”, czyli mieszkaricom podbijanych ziem. Jak zauwa-
zyla przy tym Natali Jofan: ,W tym czasie zawojowanie nowych obsza-
réw prowadzi do pojawienia si¢ moznych wojownikéw, ktérzy zaczynaja
ograniczac starg arystokracje rodowa. Rozwarstwienie spoleczne, wyraz-
nie zaznaczone w haniwa i pdzniejszych zrédiach pisanych, wzmocnienie
pozydji elity wojownikéw, wreszcie koniecznos¢ podporzadkowania ca-
tego, w tym takze podbitego terytorium, sprzyja rozwojowi organizacji
panistwowej, ustawionej teraz ponad organizacje rodowo-plemienng”’.

Juz dawno przyjeto, ze osrodek japornskiej wladzy parnstwowej,
ktéra pretendowata do panowania nad calym krajem, skrystalizowat
sie w okolicach Osaka, Nara i Kioto. Musimy jednak pamieta¢, ze ce-
sarski dwoér w Yamato, majacy swa siedzibe w rejonie Asuka w po-
tudniowo-wschodniej czesci Niziny Nara (prefektura Nara), utrzymy-
wal wprawdzie swoja naczelna pozycje najsilniejszego z rodéw, lecz
otoczony byl przez inne wielkie, rywalizujace ze soba rody, usitujace
wplywacé realnie na centralny oérodek wladzy. Najbardziej znaczace
nazwiska rodowe 6wczesnej doby to: Soga, Mononobe, Heguri, Wani,
Nakatomi, Abe, Yamanobe, Otomo, Kashiwade czy Kose. Ziemie tych
rodéw znajdowaly sie w niecce Nara-bonchim, w dorzeczu Yamatoga-
wy, w najblizszym sasiedztwie dworu cesarskiego. Pod koniec wieku
V najsilniejsza pozycje uzyskaty rody Otomo i Mononobe, stanowiace
de facto gwardie przyboczna wladcéw i wodzoéw jego druzyny. Przed-
stawiciele tych rodéw wielokrotnie byli desygnowani do specjalnych
misji przeciwko wrogom wladzy centralnej. Jednocze$nie ich oddziaty
zbrojne, operujace w odlegtych od centrum panistwa prowincjach, pod-
bijaty rody lokalnych prominentéw, rozszerzajac zasieg wladzy Yamato
i umacniajac zarazem wtasna pozycje'.

® N. Jofan, Dawna kultura Japonii, przet. K. Okazaki, Warszawa 1977, s. 58; por.
M. Sktadkowski, Chiny i Japonia, przel. W. Gtuchowski, Warszawa 1975, s. 32-34;
Wisie wojny Mirowoj Istorii po Harperskoj encyklopedii wojennoj istorii, red. R. E. Dju-
pjuniT. N. Djupjun, s kommentariami N. L. Wotkowskogo i D. N. Wolkowsko-
go, Kniga pierwaja 3500 do R.Ch.-1000 g. of R. Ch., Sankt-Peterburg 2004, s. 455.

10 J. Tubielewicz, Wielkie odkrycia..., s. 173; eadem, Od mitu do historii..., s. 61;
J. W. Hall, op. cit., s. 39-40; C. Andressen, Krdtka historia Japonii. Od samurajéw do
,Sony”, przel. A. Sledzinska, Warszawa 2004, s. 30.
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Wszelako, gdzies$ od polowy V wieku zaczela wzrasta¢ pozycja rodu
Sogo, ktory sukcesywnie ograniczat wptywy Otomo, tak ze réd 6w w na-
stepnym stuleciu przestat liczy¢ sie fatycznie na politycznej scenie Yama-
to. Pod koniec VI wieku stronnictwo Soga rozprawilo sie z kolei z rodem
Mononobe. Jednak juz w kolejnym stuleciu kres rosnacej potedze rodu
Soga potozyl zamach stanu dokonany z inspiracji Nakatomiego Kama-
tariego. Wlasnie klan Kamatari miat dzieki temu wydarzeniu uzyskac
na dworze cesarskim wielkie wplywy, w nastepstwie czego rzadzit fak-
tycznie Japonia przez najblizsze dwa stulecia. Jako, ze plan zamachu na
dominacje rodu Soga zrodzil sie w ogrodzie wisteriowym, klan Kamatari
zmienil swoje nazwisko na Fujiwara (fuj to po japorisku wisteria)*.

Ostre i krwawe niejednokrotnie konflikty, rozgrywajgce sie we-
wnatrz rzadzacej elity Yamato, nie wstrzymaty bynajmniej jego ekspan-
sji na archipelagu. Trwajace zatem nieprzerwanie w wiekach od V do
VII wyprawy druzyn Yamato przeciwko Ajnom i innym plemionom
zamieszkujacym tereny Honshii spychaly te plemiona coraz dalej na
potnocny wschéd. Wraz ze stopniowym podporzadkowaniem sobie ko-
lejnych potaci kraju wtadcy Yamato przesuwali takze ku péinocy swo-
ja rezydencje. Taka tez, zapewne, byla geneza ustanowienia w latach
708-710 nowej stolicy w Nara. WinniSmy przy tym pamieta¢, ze jeszcze
w VII wieku Ajnowie wtadali znaczng czeécia archipelagu japoniskiego.
Podobno nawet géra Fuji zawdziecza swoja nazwe Ajnom, gdyz w ich
jezyku oznaczata boginie ognia. W kazdym razie w poczatkowym okre-
sie istnienia panstwowosci Yamato Ajnowie w duzej jeszcze stosunko-
wo liczbie zajmowali p6tnocna czes¢ Honshi - tak zwana prowincje Ou
(Owu, Ohwu). W tym okresie, wedle zrodet japoriskich, trzy narody sta-
nowily powazne zagrozenie dla Yamato. Byly to Kumaso i Hayato na
potudniu Kytsht - najprawdopodobniej wojownicy przybyli z terenéw
dzisiejszej Indonezji - oraz wtasnie Ajnowie z prowingji Ou'2.

1 J. Tubielewicz, Mezczyzni i kobiety w starozytnej Japonii. Mitos¢, seks, obyczaje,
Warszawa 2000, s. 91-92; S. Arutjunow, G. Swietlow, Starzy i nowi bogowie Japonii,
przet. M. E. Hansel, Warszawa 1973, s. 26; W. Kotanski, W kregu Shintoizmu, t. 1:
Przeszlosc i jej tajemnice, Warszawa 1995, s. 109; S. Wilanowski, Japonia. Spoteczeri-
stwo - ekonomika - polityka, Ludowa Spétdzielnia Wydawnicza 1974, s. 61.

12 A. F. Majewicz, Dzieje i wierzenia Ajnéw, Poznan 1991, s. 27; por. V. Hilska,
Dzieje i kultura narodu japoriskiego. Krotki zarys, przel. S. Gawlowski, Warszawa
1957, s. 16-17.

46



Japoriczycy Ajnéw okreslali réwniez mianem ebisu (ebishi, emisji), co
znaczylo ,,dzicy” lub , barbarzynicy”. Innym rozpowszechnionym okresle-
niem tego plemienia bylo Ezo, czyli ,mieszkancy Ezo”. Ezo natomiast
stanowito historyczna nazwe wysp pétnocnych, nienalezacych zrazu do
Japonii, a obejmujacych Hokkaido, Kuryle i Wyspy Aleuckie. W praktyce
wiec Ezo byto okresleniem wszystkiego, co znajdowato si¢ na péinoc od
Japonii, cho¢ z czasem pojecie to ograniczono do oznaczenia Hokkaido.
Termin 6w przylgnal takze do Ajnéw jako ,mieszkaricow Ezo”. Sam
wyraz Ezo etymologicznie bywa wyprowadzany od wzmiankowanego
powyzej ebisu, cho¢ moze mie¢ swoj zZrédlostéw w terminie emisji, bez-
posrednio zwigzanym z ajnoskim wyrazem emush o znaczeniu miecz.
Nieprzypadkowo zapewne Japoriczycy mogli okresla¢ sgsiadow z pot-
nocy nazwa broni. Nalezy przyja¢ z duza doza prawdopodobieristwa,
ze bylo to po prostu z ich strony podkreslenie umiejetnosci i wartosci
bojowych Ajnéw.?

Pierwsze zreszta stulecia zmagan miedzy Ajnami i Japoriczykami
o ziemie, tereny fowieckie czy prawo polowu ryb na poszczegélnych
towiskach niekoniecznie i nie zawsze stawialy lud Yamato w roli strony
posiadajacej wyrazna inicjatywe. Co wiecej, czesto bywalo i tak, ze to Ja-
poriczycy znajdowali sie w tej walce na pozycjach defensywnych. Wszak
jeszcze w VIII i IX wieku Ezo-no Ou - Ajnowie z Honshi stanowili
powazna site, zagrazajaca permanentnie kresowym ziemiom Cesarstwa,
za$ jeden z dokumentéw z roku 805 méwil wrecz o opustoszalym skarb-
cu wladcy z powodu statych potyczek z Ajnami, ktérzy ,zbierali sig¢ jak
mréwki, a rozpraszali jak ptaki”. Wydaje sie skadinad, ze w wiekach
IV-VII skutecznej i bardziej efektywnej ekspansji japoriskiej na péinocne
kresy Honshi nie sprzyjato bynajmniej 6wczesne zaangazowanie Cesar-
stwa na Pétwyspie Koreariskim™.

Japoriczycy bowiem juz w 1V i V wieku uwiklali sie w sprawy panistw
koreariskich, a nawet zdotali zagarnaé wtedy na potudniu Pétwyspu Ko-
reaniskiego obszar Mimana (Kaga) i przeksztalcili go w ziemie podlegta
wladzy cesarza Yamato-Mijake. Zdaniem historykéw japonskich juz
w roku 366 dynastia Yamato nawigzala stosunki dyplomatyczne z pan-

13 A. F. Majewicz, Dzieje i legendy Ajnéw, Warszawa 1983, s. 17; idem, Dzieje
1 wierzenia..., s. 27-28.

4 H. Cook, op. cit., s.19; A. Slésarczyk, 25 wiekow w cieniu gory Fudzi, Warsza-
wa 1961, s. 87; A. F. Majewicz, Dzieje i legendy..., s. 17.

47



stwem Pekdze i ustanowila swoja kolonie na potudniu. O éwczesnych
walkach Japoriczykéw w Korei dobitnie $wiadczy chociazby napis na
kamiennym pomniku nad brzegiem Jalu, wzniesionym w 414 roku ku
czci koreanskiego panistwa Kogurio, gltoszacy, ze w roku 391 Japonczy-
cy przeprawili sie¢ do Korei i pokonali tu armie krélestw Pekdze i Silla.
Pomimo jednak wysylania w VI wieku na Pétwysep flot ztozonych z kil-
kuset todzi i okretéw oraz armii liczacych po kilkadziesiat tysiecy ludzi,
koreaniskie panstwo Silla wyparto w koricu Japoriczykéw z Mimana. Jak
zauwazyl Wiestaw Kotaniski, w ten sposéb w roku 562 zakonczyly sie
blisko trzechsetletnie wysilki Japonii, by na potudniowym kraricu P61-
wyspu utrzymacé swoj przyczélek mostowy, de facto kolonie wojskowsa,
stuzaca zabezpieczeniu intereséw gospodarczych Cesarstwa, ktére trak-
towalo Koree jako swoj spichlerz®.

Inna sprawa, ze po roku 562 jeszcze przez sto lat Japoriczycy czynnie
angazowali si¢ militarnie na terytorium koreariskim, starajac si¢ odzyskac
przynajmniej cze$¢ swoich wplywoéw na Pétwyspie. Z reguly tez w wal-
kach z krélestwem Silla i jego sprzymierzericami wspomagano parnstwo
Pekdze. Dla przykladu wiec w roku 602 ksigze Kume poprowadzit
ekspedycje karng przeciwko Silli, liczacg 25 tys. zolnierzy. Wszelako
w szeéédziesiat lat pozniej, gdy skladajaca sie z 27 tys. wojownikéw ar-
mia japoriska wyruszyla z Kytshti na pomoc zajetemu w 660 roku przez
potaczone wojska Silli i chinskich Tangéw panstwu Pekdze, zostata
w 663 roku rozgromiona przez Chinczykéw i armie Silla w bitwie pod
Hakusukinoe. W ten sposéb w jednej z najwiekszych bitew okresu sta-
rozytnego Japonia zostala wyparta z Pétwyspu. Co wiecej, dzieki temu
sukcesowi wojska Tangéw i Silla przypieczetowaly definitywnie los
Pekdze, a chiniska flota dynastii Tang zaczeta zagrazac odtad japoriskim
wyspom Tsushima, Ikishima, samej wyspie Kytishti, a nawet i Shikoku.
W rezultacie utworzono wtedy specjalny urzad Dezaifu, powotany do
obrony Kyasha'.

15 W. Kotanski, Opowiesci o..., s. 322-323; J. Tubielewicz, Od mitu do historii...,
s. 58-59; M. Collcuff, M. Jansen, I. Kumakura, op. cit., s. 46; M. Kanert, Starozytna
Japonia..., s. 15; . R. Rurarz, op. cit., s. 88-91; ]. W. Hall, op. cit., s. 40.

16 E. F. Fenollosa, Epochs of Chinese and Japanese Art. An Outline History of East
Asiatic Design, vol. I, New York 1963, s. 90; N. Jofan, op. cit., s. 67; J. W. Hall, op.
cit., s. 40, por. tez H. Ogarek-Czoj, Pradzieje i legendy Korei, Warszawa 1981, s. 59;
M. Stadkowski, op. cit., s. 30.
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Wielce przy tym znamienne, ze od czaséw kleski pod Hakusukinoe
wladcy japoniscy, nie bedac w stanie zapewni¢ sobie wplywoéw na kon-
tynencie przy uzyciu sily militarnej, sklaniali si¢ raczej ku kulturalnym
i dyplomatycznym kontaktom z Chinami. Za wszelka cene starali sie
takze wzmocni¢ wlasne parnstwo, korzystajac w tych wysitkach ze wzo-
réw chinskich. Bylo to o tyle zrozumiate, ze Chiny w czasach panowania
dynastii Tang (618-907) stanowily dominujace mocarstwo azjatyckie,
zajmujac miedzy innymi niemal cala Azje Srodkowa. Do Chin nalezala
woéweczas dla przykladu Korea, ich zwierzchnictwo uznawata Kambo-
dza, za$ chiniskie wplywy siegaly nawet za jezioro Bajkal. W praktyce
wiec jedynym krajem na Dalekim Wschodzie, opierajacym sie ekspansji
Tangoéw, byla w owym okresie Japonia®.

Symptomatyczne, ze trwajace kilka wiekéw zaangazowanie Yamato
na kontynencie nie tylko ostabilo impet ekspansji tego panistwa w p61-
nocnej cze$ci Archipelagu Japonskiego, lecz réwnoczesnie wplynelo
w oczywisty sposéb na rozwéj rodzimej sztuki wojennej. Z jednej strony
bowiem ze wzgledu na fakt, ze lokalni wodzowie, angazujac sie w eks-
pedycje Yamato przeciw Korei, posiadali coraz liczniejsze oddzialy
zbrojne, pierwsi wiladcy japoniscy musieli polegaé na swoich specjalnych
jednostkach obronnych badz odwotywac¢ sie coraz czesciej do pomocy
dwoch najbardziej wojowniczych rodéw: Otomo i Mononobe. Rody te,
jak wiadomo, uzyskatly zreszta z czasem dziedziczny przywilej stano-
wienia osobistej ochrony monarchy. Z drugiej strony diugotrwata obec-
noé¢ Japoniczykéw na Potwyspie Koreariskim i zetkniecie sie ich tutaj
z kultura i cywilizacja Chin oraz Korei spowodowaly w samej Japonii

17 'W. Rodzinski, Historia Chin, Wroctaw-Warszawa-Krakow 1992, s. 170-175;
R. Stawinski, Historia Chin i Tajwanu, Warszawa 2002, s. 39; E. Kajdanski, Chiny.
Leksykon. Historia, gospodarka, kultura, Warszawa 2005, s. 268; Dzieje Chin. Zarys,
pod red. Szang Jiie, przeklad z oryginatu chifiskiego opracowat, wstepem i przy-
pisami opatrzyl W. Rodziriski, Warszawa 1960, s. 207-214; J. K. Fairbank, Historia
Chin. Nowe spojrzenie, przel. T. Lechowska, Z. Stupski, Warszawa-Gdarisk 2003,
s. 74; P. B. Ebrey, Ilustrowana historia Chin, przel. 1. Katuzyriska, Warszawa 2002,
s. 108-111; W. Olszewski, Historia Wietnamu, Wroclaw-Warszawa-Krakow 1991,
s. 52-53; ]. Chesneaux, Wietnam. Zarys historyczny, przel. S. Kalina, Warszawa
1957, s. 27; L. Gumilow, Dzieje dawnych Turkow, przel. T. Zabludowski, Warsza-
wa 1972, s. 161-163; B. Gafurow, Dzieje i kultura ludéw Azji Centralnej. Prehistoria,
starozytnosé, sredniowiecze, przet. S. Michalski, Warszawa 1978, s. 335, J. R. Ru-
rarz, op. cit., s. 126-127.
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rozszerzenie sie wplywoéw kulturalnych lepiej rozwinietych spote-
czenistw kontynentalnych'®.

Juz zatem od korica VI wieku nasilajq si¢ na dworze cesarskim wpty-
wy buddyzmu, ktéry wprowadzono tu w potowie tego stulecia za po-
$rednictwem Korei. Skadinad, péttora wieku wczeéniej Japoriczycy prze-
jeli od Koreariczykéw pismo. Inspiracje i wzorce z kontynentu wptynety
réwniez na rozwoéj 6wczesnej wojskowosci japoriskiej. Wiadomo wszak,
ze wojny i proby podporzadkowania przez Yamato Korei spowodowaty
upodobnienie broni Japoriczykéw i Koreariczykéw. Wielu zresztg bada-
czy Sledzacych wzajemne wplywy i zwiazki koreansko-japoriskie wy-
prowadza szereg japonskich sztuk walki z bojowych praktyk znanych
w koreariskich krélestwach Pekdze i Silla. Niebagatelne takze byly tutaj
inspiracje chiniskie. Wedle na przyklad ogtoszonego w 646 roku dekretu
o przeprowadzeniu wielkiej reformy nazwanej Taika, a pozostajacej pod
wyraznym wplywem rozwigzan ustrojowych chiniskiego panistwa Tan-
goéw, wprowadzono pewne powinnosci wojskowe na modte chinska.
Wyszczegélniono miedzy innymi uzbrojenie, jakie musiat mie¢ ze soba
wojownik idgcy na wojne, obejmujace miecz, pancerz, tuk i strzaty oraz
beben. Przewidywano takze czas stuzby wojskowej, ktéra miala trwac
od dwéch do trzech lat".

8 Wiestaw Kotanski sugeruje przy tym, ze w potowie VII wieku wobec buntu-
jacych sie Ajnéw zastosowano polityke zréznicowana. Wedlug niego mianowi-
cie: ,Ci, ktérych osiedla byly najblizej centrum, byli okreslani jako fagodni lub cy-
wilizowani i odnoszono sie do nich przyjaznie, gdyz okazywali na ogét lojalnosé,
zwlaszcza uiszczali daniny. Nieco dalej na pétnoc mieszkajacych Ajnéw nazywa-
no niecywilizowanymi, lecz starano sie skaptowac sobie ich przywo6dcow tytuta-
mi, nadaniami i przywilejami. Na najbardziej pétnocnych kraricach i w facznosci
z plemionami na Hokkaido zyli niezalezni Ajnowie, ktérych od czasu do czasu
straszono wyprawami wojskowymi”. (Idem, Opowiesci o... , s. 347).

1 S. R. Turnbull, The Book of the Samurai. The Warrior Class of Japan, London
1983, s. 12-13; N. Jofan, op. cit., s. 66; W. Kotariski, Opowiesci o..., s. 344-345;
A. Slc’)sarczyk, Samuraje..., s. 11-12; P. Varley, op. cit., s. 20; M. Kanert, Buddyzm
japoriski. Jego polityczne i spoteczne implikacje w okresie 538-645, Warszawa 2005,
s. 180-183, H. Ogarek-Czoj, Religie Korei. Rys historyczny, Warszawa 1994, s. 39;
eadem, Klasyczna literatura koreariska, Warszawa 2003, s. 41-42. Charakterystycz-
ne przy tym, ze kontynentalne wplywy cywilizacyjne nasilaly sie na Wyspach
Japonskich, w gruncie rzeczy juz od przetlomu IV i V wieku. Jak zauwazyla bo-
wiem Agata Znamienkiewicz, to wtedy wlasnie dla przykladu: ,imigranci z Chin
lub Korei przywiezli do Japonii jedwabniki i rozpoczeli ich hodowle”, ktére to
przedsiewziecie ,z czasem rozpowszechnilo sie w catym kraju”. Patrz: eadem,
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W nastepnym wieku, juz w okresie Nara (710-794) adopcja mode-
lu armii przejeta z rozwigzan organizacyjnych wojskowosci chinskiej
poszla jeszcze dalej. Reforma Taiho, bo o niej tu mowa, przewidywata
stworzenie armii poborowej, za$ stuzba wojskowa zostata uznana w niej
za obowiazek poddanych plici meskiej i egzekwowano ja zamiast po-
datku w produktach i robociznie. Teoretycznie jedna trzecia mezczyzn
w kazdej prowincji winna byta znalez¢ si¢ w rejestrze poborowych (he-
ishi) 1 by¢ powotywana rotacyjnie do stuzby w prowincjonalnych jed-
nostkach wojskowych. W okresie podlegania obowigzkowi stuzby woj-
skowej - 0od 20 do 59 roku zycia - kazdy poborowy mial ja wypetnié¢ przez
rok w stolicy oraz przez dwa-trzy lata w rejonie pogranicznym. Inna
sprawa, ze do stuzby strazniczej w najbardziej newralgicznych punk-
tach kraju starano sie z reguly powotywacé kontyngenty ludzi z Kyusha,
wywodzacych sie z bitnej spotecznosci Hayato i tradycyjnie zajmujacych
sie wojaczka. Nawiasem warto podkresli¢, ze wprowadzony powszech-
nie obowiazek wojskowy przewidywat takze mozliwos¢ powotywania
okresowo czesci poborowych na ¢wiczenia?®.

Przez caly okres stuzby zolnierze z poboru byli zobowigzani samo-
dzielnie zaopatrywac sie w bron, od panstwa za$ dostawali jedynie mi-
zerny zold w ryzu i innych produktach. Tym ostatnim zajmowata sie
wlasciwa jednostka spisowa (ko), z ktérej pochodzit rekrut. Naturalnie
istniato wiele przepiséw szczegdtowych, uwzgledniajacych wiek i sytu-
acje, jak rowniez przewidujacych mozliwo$¢ zmiany stuzby na oplate
w pieniadzach lub produktach. W tej sytuacji nie moze zbytnio dziwic,
ze proby regularnych i stabilnych zaciagéw przy tym systemie rekrutacji
nie mogly przynieé¢ oczekiwanych rezultatéw. Ponadto w tak formowa-
nych oddziatach brakowato dyscypliny i ducha bojowego, w zwiazku
z czym ulegly one z czasem degeneracji, przeksztalcajac si¢ po prostu
w grupy robocze?.

Dama w dwunastu szatach (jinihitoe) - stylistyka stroju ceremonialnego, [w:] W kregu
tradycji dworu Heian..., s. 140-141; por. B. Zaborowska, Kimono. Jego dzieje i miejsce
w japoriskiej kulturze, Warszawa 2003, s. 49.

2 J.W. Hall, op. cit., s. 52-53; S. R. Turnbull, The Book..., s. 13-14, W. Kotariski,
Opowiesci o..., s. 355; Z. Zygulski jun., Brori wschodnia. Turcja - Persja - Indie - Ja-
ponia, Warszawa 1986, s. 134.

2A. Slc’)sarczyk, 25 wiekow..., s. 67-68, 87; M. Kanert, Starozytna Japonia...,
s. 107-108; J. W. Hall, op. cit., s. 53; J. Tubielewicz, Historia Japonii..., s. 63-64.
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Skadinad przejety takze z kontynentu zbiurokratyzowany model
kierowania armig przez cywilny Urzad Wojny (Ministerstwo Wojny) nie
okazal sie zbyt adekwatny do realiéw japoriskich. W VIII wieku bowiem
Hiobusio, czyli wlasnie Ministerstwo Wojny podlegalo , kontrolerowi
prawej strony” (udaiben), ten za$ podlegal jeszcze ,ministrowi prawej
strony” - udaijinowi. Musimy przy tym uzmystowic sobie, ze wymienio-
ne instytucje byly zdominowane w okresie Nara przez przedstawicie-
li szlachty dworskiej, ktéra wzorem chifiskim uwazata wojskowych za
ludzi posledniej jakosci. W rezultacie, jak zauwazyt Wiestaw Kotanski,
,Wiekszos¢ ludzi zwigzanych z dworem gnu$niala i niewiesciala w za-
bytku”?%.

Nie bylo wiec dzielem przypadku, ze wznowiona ze zdwojona sita
w VIII stuleciu konfrontacja Japoriczykéw z Ajnami poczatkowo nie
przebiegata bynajmniej po mysli tych pierwszych. Co prawda w ciggu
trwajacych setki lat utarczek spychano Ajnéw coraz bardziej na péinoc,
lecz mimo to nie sktadali oni broni i napadali ciagle posuwajacych sie
w glab Honshii japoriskich osadnikéw. Bylo zatem oczywiste, ze skoro
Ajnowie tak wytrwale przeszkadzali japoriskiej kolonizacji, to musie-
li zosta¢ w konicu zniszczeni. Jednak dzialania wojenne odbywaly sie
gléwnie w rejonie pétnocno-wschodniej czeéci wyspy Honshai, zwanej
po japonisku Tohoku (péinocny wschéd), zas$ jej tereny stanowia niezwy-
kle trudny obszar operacyjny. Tohoku bowiem to kraina gér, w glebi
ktorej rozciagaja sie lasy. Wszystko to sprzyjato bezspornie oporowi Aj-
néw, a nawet podejmowaniu przez nich akgji zaczepnych?®.

Ajnowie ze swej strony wykorzystywali efektywnie swoja ruchli-
wosc i nieudolnoé¢ mato mobilnych, Zle dowodzonych wojsk cesarskich,
zyskujac dzieki temu inicjatywe w walkach. Swoje wyprawy organizo-
wali oni gtéwnie latem i jesienig. Podobnie jak na polowaniach, dzielili
sie¢ wtedy na male grupy, ktére w razie koniecznosci zbieraly sie jednak
w wigksze hufce. Nalezy przy tym pamietad, ze zyjacy w tradycyjnych
wspolnotach - zwanych kotanami - Ajnowie nie stworzyli wprawdzie
jednolitego organizmu panstwowego, doraznie wszelako potrafili za-
wigzywacé koalicje czy federacje plemienne do walki z Japoriczykami.

2 W. Kotariski, Opowiesci o..., s. 30; H. Cook, op. cit., s. 16-17; J.W. Hall, op .cit,.
s. 50; N. Jofan, op. cit., s. 72-73; V. Hilska, op. cit., s. 41.

2 A. F. Majewicz, Dzieje i legendy..., s. 17; por. J. i V. Winkelhéferowie,
op. cit., s. 69.

52



Ich bojowos¢ i walecznoé¢ potwierdza ajnoska ustna poezja heroiczna -
yukar (Spiewny), opiewajaca czyny bogoéw i ludzi*.

Jak juz wspomniano, oddzialy Ajnéw byly bardzo mobilne, zwlasz-
cza w poréwnaniu z malo ruchliwg, pochodzaca z poboru armia ja-
poriska. Dysponowali oni réwniez niezlym rozpoznaniem, postugujac
sie niejednokrotnie matymi, nawet kilkuosobowymi oddziatami zwia-
dowczymi. Ich zasadnicze uzbrojenie stanowily tuki z drzewa curuma
z kolczanami z rzezbionej brzozy i charakterystycznymi pidrami strzat,
oryginalne krétkie miecze, maczugi skibo oraz noze. Szeroko stosowali
tez r6znego rodzaju pulapki z przemyslnie skonstruowanymi tukami,
ktére byly uruchamiane samoczynnie przez poruszajacego sie droga lub
Sciezkg osobnika. Uzywali réwniez zatrutych strzat, zdolnych uémier-
ci¢ w krétkim czasie nawet niedzwiedzia. Ci doskonali fowcy, cierpliwi
i odwazni w czasie swoich nieustannych polowan, niejako z natury sta-
nowili doskonatych, budzacych szacunek i trwoge wojownikéw?.

Kiedy zatem rzad i arystokracja z Nara gnus$nialy w atmosferze wy-
rafinowanej kultury dworskiej, chlopi japoniscy zyjacy na rubiezach pan-
stwa byli skazani na prowadzenie bardzo trudnego i niebezpiecznego
zycia. Réwnoczesnie wladze centralne, zmuszone poniekad do walki
z Ajnami, musialy stale wydawaé¢ ogromne sumy pieniedzy na zaplate
dla oddziatéw chronigcych granice przed zbrojnymi rajdami podejmo-
wanymi przez groznych ,barbarzyncéw”. Co istotne, rajdy odbywaly
sie nieraz w porozumieniu z renegatami japoriskimi, niechetnymi wobec
posuniec i kontroli rzadu centralnego®.

Dla przykladu w 776 roku taka grozna rebelia wybuchta na péinoc-
nych ziemiach kresowych w okolicach wspélczesnego miasta Sendai,
gdzie zaatakowano miejscowos¢ Taga. Oddzialy rzadowe, pochodzace
raczej z centralnych, a nie nadgranicznych regionéw kraju, okazaty sie
zupelnie bezuzyteczne w walkach z Ajnami. Nie byly one zaprawione
w bojach, a na dodatek dowodzili nimi ludzie pozbawieni odpowied-
nich kwalifikacji wojskowych. Wynikalo to z faktu, ze dowddcy ci byli

# A, F. Majewicz, Ajnu. Lud, jego jezyk i tradycja ustna, Poznan 1984, s. 79-80,
126-127.

% Idem, Dzieje i legendy..., s. 90-91.

%A, Slc’)sarczyk, 25 wiekow..., s. 83-84; N. Jofan, op. cit., 103-104; O. Raffi,
A. Westbrook, op. cit., s. 33-34; V. Hilska, op. cit., s. 65; por. J. Tubielewicz, Nara
1 Kioto, Warszawa 1983, s. 13-14.
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powolywani na zasadzie palacowych nominacji, o ktérych nie decydo-
wala bynajmniej znajomo$¢ arkanéw sztuki wojennej, lecz zajmowana
pozycja i ranga dworska. Nie dziwmy sie zatem, ze tak rekrutowana
kadra dowdédcza nie byla w stanie przeciwstawié sie skutecznie taktyce
mniej licznych, ale za to bardziej mobilnych sit ajnoskich. W konsekwen-
cji ruchliwoéc¢ i ogélna sprawnos¢ bojowa Ajnéw powodowaly, ze sil-
niejsze oddzialy rzadowe mogty co najwyzej doraznie powstrzymywac
ich najazdy, lecz nie byty w stanie ich rozbi¢ i definitywnie pokonac?.

Choé¢ w wyniku prowadzenia czestych wojen Japoniczycy juz w VII wie-
ku byli znani jako wytrawni wojownicy, to okres Nara (710-784) stanowit
raczej czas pewnego regresu japonskiej wojskowosci. Wymowne tego
$wiadectwo stanowita niewatpliwie ewolucja zbrojnych hufcéw wysta-
wianych dziedzicznie przez rody Mononobe i Otomo. Ot6z, jak wiado-
mo, wladza cesarska w pierwszym okresie swojego istnienia w znacznej
mierze byla oparta na ich sile. Z czasem zreszty przeksztalcity sie one
w monarsze druzyny przyboczne, ktérych zasadniczym obowigzkiem
bylo samurau (lub saburau), czyli , sta¢ na strazy” albo po prostu ,stuzy¢”
(u paniskiego boku). W okresie prymatu arystokracji dworskiej mianem
samurajow okreslano zwykle ludzi stuzacych w rezydencjach najwyz-
szych dostojnikéw w charakterze podrecznych czionkéw swity w od-
dziatach gwardyjskich. Od sredniego okresu Heian miano nazywac¢ tak
rowniez wojownikéw prowincjonalnych, zatrudnianych w cesarskiej
gwardii palacowej (Takiguchi), a nastepnie w strazy cesarzy, ktorzy
abdykowali. W kazdym razie, zdaniem Jolanty Tubielewicz, wyrazem
samuraj postugiwano sie wtedy luzno, a w ogélnym znaczeniu oznaczat
on ,zbrojnego” lub ,wojownika”?.

Dosadnie zadania owych rezydencjalnych ,, samurajskich” oddziatow
cesarskiej gwardii przedstawia jeden z japoniskich wierszy, pochodzacy
z wieku IX, relacjonujgcy role ich §lubowania. Wedle niego, éwczeéni
samuraje: ,(...) mocno dzierzac gibkie swe tuki i z dlugimi mieczami
u boku dniem i noca beda broni¢ cnej bramy (mikado) wielkiego wiadcy”.
Oddzialy te szczycily sie tez haslem gloszacym: , Nie chcemy umrze¢
spokojnie w domu, lecz zgina¢ u boku naszego wladcy. Jesli udamy sie

7 H. Cook, op. cit., s. 19; J. Tubielewicz, Historia Japonii..., s. 75.

% J. Tubielewicz, Kultura Japonii..., s. 267; A. J. Bryant, A. Mc Bride, Samuraje,
przel. z ang. J. Godzimirski, Warszawa, b.r.w. (wyd. ang. 1989), s. 3; A. Sl6sar-
czyk, 25 wiekéw..., s. 113; W. Nowakowski, Kurikara 1183. Warszawa 2004, s. 18.
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na morze, zwloki nasze pokryje woda. Jesli pojdziemy w goéry, niech
na naszych grobach poroénie trawa”. Niemniej, mimo podobnych de-
klaracji, z czasem cesarskie druzyny przyboczne stracity swa pierwotna
warto$¢ bojowa i staly sie jako Straz Patacu Cesarskiego jedynie czyms$
w rodzaju tradycyjnej ozdoby dworu®.

Tymczasem rozwigzanie problemu narastajgcego zagrozenia ajnoskie-
go stawalo sie palaca koniecznoscia. W 781 roku na tron wstgpit Kammu,
ktoéry byt pie¢dziesigtym z kolei cesarzem Japonii. Juz w nastepnym roku
postanowit on przenies¢ siedzibe wtadcy, a tym samym i stolice paristwa
z Nara. Oficjalnie twierdzono, ze uczyniono to z obawy przed nieprzyja-
znym dziataniem duchéw zmartych cesarzy, ale w rzeczywistosci przy-
czyny tkwily raczej w nasilaniu sie wplywoéw sekt buddyjskich z Nara
i w intrygach poteznych rodéw, bliskich dworowi cesarskiemu. Z ini-
cjatywy Kammu w kazdym razie, niebawem po przeniesieniu przezen
w 784 roku stolicy kraju z Nara do Nagaoki - miejscowosci lezacej na
pétnocny zachéd od Nara, w rejonie na poludniowy zachéd od jeziora
Biwa - zainicjowano szereg akcji zbrojnych skierowanych przeciwko Aj-
nom. Pierwsze jednak powazniejsze wyprawy wojsk Kammu, podjete
na kresy péinocno-wschodnie zakoniczyly sie niepowodzeniem?.

W roku 784 jeden z przedstawicieli szlachty dworskiej, jako Yaka-
mochi Otomo, uzyskal tytul seito-shogun, co oznaczato , generata dla
podboju Wschodu”. Takie byly tez w istocie poczatki instytucji, ktéra
odegrata potem wielka role w dziejach Japonii. Sam Otomo otrzymat
przy tym rozkaz podbicia Ajnéw i sprzymierzonych z nimi japonskich
renegatéw. Wszakze defensywna taktyka stosowana przez Otomo i pa-
sywny sposéb dzialania podporzadkowanych mu oddzialéw przyniosty
nader mizerne rezultaty. W praktyce wigc Yakomochi Otomo zastynat
jako wédz naczelny z jednej rzeczy. Byt pierwszym w dziejach Japonii,
ktory uzyskat tytut shoguna. Ponadto warto wspomnieé, ze Otomo byt

2 A. Slc’)sarczyk, Samuraje..., s. 11; idem, 25 wiekow..., s. 113-114; O. Ratti,
A. Westbrook, op. cit., s. 35.

% 1. Morris, Swiat Ksiecia Promienistego, przel. T. Szafar, Warszawa 1973, s. 15-
16; J. W. Hall, op. cit., s. 57-58; ]. Tubielewicz, Nara i Kioto..., s. 6-7; eadem, Historia
Japonii..., s. 94; W. Kotanski, Sztuka Japonii..., s. 111; M. Kanert, Starozytna Japo-
nia..., s. 88-89; P. Varley, op. cit., s. 50-51; B. Bizalion, Japonia, [w:] Wielkie Kultury
Swiata: Islam, Chiny, Japonia, Kultury andyjskie, przel. P. Lewiniski, Warszawa 1998,
s.344.
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jednym z najwybitniejszych poetéw japonskiej starozytnosci - miedzy
innymi jednym z redaktoréw stynnej antologii poetyckiej Man’ yoshii
(Zbior dziesigciu tysigcy lisci), w ktérej umieszczono zreszta az 479 jego
poematoéw.

Otomo umart w roku 785 i w 4 lata p6zniej na kolejnego dowddce ar-
mii cesarskiej walczacej z Ajnami wyznaczono Kosami Ki-no. O ile jed-
nak dzialania prowadzone przez Otomo nie przyniosty oczekiwanych
wynikéw, o tyle wyjatkowa nieudolnoéé Ki-no doprowadzita wrecz do
ponizajacej kleski ekspedycji militarnej z 789 roku. Stato sie tak pomimo
faktu wystawienia woéwczas przez Japoriczykéw niebagatelnej armii,
liczacej tacznie 52 tys. konnicy i piechoty. Wedlug wspoétczesnych wy-
darzeniom relacji wojska Kosami Ki-no utracily: ,25 zabitych, 245 ran-
nych przez strzaly, 1316 wtraconych do rzeki i utopionych”. Ponadto
okolo tysiaca wojownikéw zostalo pojmanych, pozbawionych uzbroje-
nia i wrzuconych do rzeki. Zrédta japonskie uznaja tez, ze nader mato
efektywna odpowiedzig militarng strony japornskiej bylo jedynie okoto
100 gléw Ajnéw, wzietych w charakterze trofedw.

Niepowodzenia Kosami Ki-no zirytowaly cesarza Kammu, ktory
stwierdzil, iz jego: ,(...) generalowie skarzyli sie na trudnosci zwigzane
z transportem, lecz prawda jest taka, ze sa oni nieudolnymi tchérzami”.
W konsekwencji Ki-no i podlegtych mu generaléw postawiono przed
sadem i skazano na $mier¢, cho¢ w rzeczywistosci zaréwno fatalny do-
wodca, jak i jego podkomendni wskutek protekcji wysoko postawionych
funkcjonariuszy patacowych zostali jedynie zdegradowani i pozbawie-

31 H. Cook, op. cit., s. 20; J. Tubielewicz, Historia Japonii..., s. 95; eadem, Kultura
Japonii..., s. 247; Japonskaja poezja, red. T. Sokotowa-Deljusina, Sankt-Peterburg
2000, s. 639.

%2 H. Cook, op. cit., s. 20; por. ]. Tubielewicz, Historia Japonii..., s. 95. Zreszta
wedtug Stephena Turnbulla: ,Partyzanckie grupy «emishi» - doskonale orien-
tujace sie w swoim terenie - stosowaly metody walki podjazdowej i nekaty od-
dzialy armii cesarskiej, przedzierajace sie przez goérzyste tereny kraju. W przeci-
wienstwie do prostych mieczy uzywanych przez zolnierzy cesarskich, miecze,
ktérymi postugiwali sie «emishi», mialy klingi zakrzywione. Operowanie nimi
z konia bylo duzo bardziej skuteczne. Ten model miecza stal sie p6Zniej znakiem
rozpoznawczym samurajéw. Lekkozbrojne i mobilne oddziaty konnych tuczni-
kéw «emishi» dawaly sie we znaki mozolnie poruszajacym sie ciezkozbrojnym
oddzialom armii poborowej. «Emishi» wystrzeliwali w ich strone roje strzat,
a nastepnie kryli sie w lasach”. (Idem, Samuraje. Dzieje japoriskich wojownikow,
przet. M. Barariska, Warszawa 2007, s. 27).
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ni dworskich tytutéw. Komentujaca niepowodzenia ekspedycji militar-
nych Yakamochi Otomo i Kosami Ki-no Jolanta Tubielewicz zauwazyta,
ze nie powinny one specjalnie dziwi¢, skoro obaj wymienieni wodzowie
byli w pierwszym rzedzie: ,wybitnymi literatami, a nie wojownikami”.
Z kolei Harry Cook, oceniajac negatywnie fakt piastowania przez nie-
kompetentnych arystokratéw patacowych wysokich funkcji wojsko-
wych, dostrzegl, ze stanowito to naturalng konsekwencje istnienia syste-
mu dworskich protekgji i intryg, ktéry niejako silg rzeczy: ,, gwarantowat
wrecz niepowodzenie w starciu z do$wiadczonym i zdeterminowanym
wrogiem”®.

Wyprawy Otomo i Ki-no unaocznity skadingd Kammu wszelkie
niedostatki jego pochodzacej z poboru armii. Okazalo si¢ wszak, ze jej
zolnierzy, zamiast szkoli¢ regularnie w wojennym rzemiosle, uzywano
masowo do pracy w dobrach lokalnych wielkorzadcéw, zas ich dowaéd-
céw mianowano nie wedlug odpowiednich kwalifikacji militarnych,
a wedle posiadanej na dworze rangi czy pozycji towarzyskiej. Wiadomo
dla przykiadu, ze zamieszany w intrygi polityczne i podejrzany o udzial
w spisku Otomo zostat w roku 782 skazany na zestanie. Wkrétce jednak
ulaskawiono go, a nawet - jak wiemy - mianowano shogunem. Jest przy
tym wysoce prawdopodobne, ze 6w szczegélny awans Otomo byt po
prostu stworzeniem mu szansy na rehabilitacje poprzez udziat w wojnie
z Ajnami. W ten zgota osobliwy spos6b najbardziej odpowiedzialne sta-
nowisko militarne uzyskal dworzanin obdarzony co prawda wybitnymi
zdolnosciami poetyckimi i by¢ moze nawet politycznymi, ale pozbawio-
ny de facto zupelnie zdolnosci wojskowych?.

% J. Tubielewicz, Historia Japonii..., s. 95; H. Cook, op. cit., s. 20.

¥ J. Tubielewicz, Kultura Japonii..., s. 247; eadem, Historia Japonii. .., s. 95. Jednak
éwezesny wybér Yakamochi Otomo mégt byé zwiazany z wezesniejsza, gtéwnie
militarng przeciez geneza znaczenia jego rodu w dziejach parnistwowosci Yama-
to. Wszak, jak podkresla Mikotaj Melanowicz, ,,Dawniej r6d Otomo, zwiazany
blisko z dworem, dostarczat nie tylko straznikéw odpowiedzialnych bezposred-
nio za bezpieczenstwo cesarzy, lecz, nalezac do elity wojskowej, wydat tez wielu
stawnych ludzi. Wsréd przodkéw Yakamochiego byl poset do kraju Silla w roku
530, mistrzowie w sztuce skradania sie i szpiegowania (jak Suguri), a takze poeci
i uczeni. Yakamochi nalezal do ludzi nieprzecietnego umystu, wyksztalconych
w dziedzinie literatury, sztuki i historii. I byt najznakomitszym przedstawicie-
lem swego rodu”. (Idem, Literatura japotiska. Od VI do potowy XIX wieku, t. 1, War-
szawa 1994, s. 113-114).
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Taki system rekrutacji wyzszej kadry dowoédczej musial naturalnie
wplyna¢ na przebieg prowadzonych przez Japoriczykéw operacji prze-
ciwko Ajnom. W zwiazku z niniejszym niedostatecznie wyszkolone
i bardzo Zle dowodzone wojska rzadowe nie byly w stanie skutecznie
przeciwstawié sie prostej w sumie taktyce Ajnéw, polegajacejna , groma-
dzeniu sie jak mrowie” w sytuacji, gdy pozostawialo sie ich w spokoju
oraz ich ,rozpierzchaniu sie jak ptactwo” w momencie, kiedy usilowano
uderzy¢ na nich skoncentrowanymi, przewazajacymi sitami. W rezulta-
cie podczas ekspedycji Otomo i Ki-no oddziaty japoriskie najpierw dtu-
go zwlekaly z podjeciem zdecydowanych akgji zaczepnych, a gdy sie
wreszcie na nie odwazyly, ponosily duze straty®.

Niepowodzenia w walkach z Ajnami w latach 784-789 byly jednak
brzemienne w skutkach. Niewykluczone zreszta, ze wlasnie pod ich
wrazeniem wybudowano w 788 roku na szczycie géry Hiei (nieopodal
Kioto) $wiatynie Enryakuji, ktéra miata odegra¢ pézniej tak powazna
role w dziejach Japonii. Znamienne przy tym, ze wybudowana woéwczas
przez twoérce sekty Dengyo-Daishi na rozkaz Kammu $wiagtynia miata
chroni¢ 6wczesng stolice przed zlymi duchami, ktére jakoby nadciaga-
ly w owym okresie z péinocnego wschodu. Koniec korficéw zatem rzad
centralny musiat podjaé¢ bardziej zdecydowane kroki przeciwko Ajnom.
Od wiosny 790 roku cesarz Kammu zapoczatkowatl tez nowe, zakrojo-
ne na wielka skale przygotowania wojenne. W pierwszym rzedzie na
wszystkie prowingje kraju nalozono podatki w celu zebrania odpowied-
niej iloéci ryzu i innych artykutéw zywnosciowych™®.

Obowiazkowa kontrybucja objeta przy tym wszystkich bez wyjatku
poddanych, wiaczajac w to ministréw, szlachte dworska i ksiazat krwi,
ktérzy zostali zobowigzani do zlozenia jej w broni, sprzecie wojennym
czy tez w ryzu. W nastepstwie dokonanych rekwizycji zgromadzono
miedzy innymi 20 tys. kompletéw pancerzy skérzanych. Niezaleznie od
tego ,w marcu dziewiatego roku Enryaku (790 rok) Cesarz rozkazat Da-
zaifu przygotowac ponad 2 tys. zbroi wykonanych z zelaza”. To ostat-
nie rozporzadzenie Kammu wskazuje zreszta na to, iz sztuka obrobki

% H. Cook, op. cit,, s. 19, A. Slésarczyk, 25 wiekow..., s. 85-87; J. W. Hall,
op. cit., s. 58

% J. Tubielewicz, Historia Japonii..., s. 137; eadem, Kultura Japonii..., s. 70; S. Aru-
tjunow, G. Swiettow, op. cit., s. 35-36; ]. W. Hall, op. cit., s. 58-59; J. K. Krawczyk,
Shogundo droga gorskiej ascezy, Warszawa 2006, s. 31.
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zelaza juz wtedy musiata sta¢ w Japonii na bardzo wysokim poziomie,
tym bardziej, ze zbroje tego typu skladaly sie przeciez z wielkiej liczby
umiejetnie polaczonych ze sobag nitowaniem, paskami skéry badz ka-
watkami zelaznych plytek, doskonale dopasowanych do siebie elemen-
tow. Oprocz zbroi wykonano takze 34 i pot tys. strzat do tukow™.

Catlos¢ przygotowan tym razem bardzo skrupulatnie i konsekwent-
nie nadzorowaly wyznaczone do tego organy parnstwowe. Dzieki temu
w latach 970-792 zorganizowano wreszcie armie z prawdziwego zdarze-
nia. W roku 792, zreszta, zlikwidowano dotychczasowy system rekrutacji
chlopcow, ktéry okazat sie przeciez tak nieskuteczny podczas préb pod-
boju zamieszkujacych na péinocnym wschodzie plemion Ezo. W rezul-
tacie rdzefi nowej armii Kammu stanowity w istocie formacje lokalnych
sit samoobrony z ziem kresowych, rekrutowane sposréd zaprawionych
w nadgranicznych bojach mtodych mezczyzn, najczesciej synéw oraz
braci urzednikéw i naczelnikéw prowincjonalnych regionéw wschod-
nich. W ten sposéb formowano stricte profesjonalng kadre dobrze wy-
¢wiczonych wojownikow™®.

Zdaniem historykéw japonskich byt to pierwszy krok ku wytworze-
niu dziedzicznej klasy wojownikéw, za$ z biegiem czasu uprzywilejo-
wanej warstwy samurajéw. Niemniej, podkreélano takze, ze tworzenie
profesjonalnych milicji militarnych nie bylo wcale catkowicie nowym zja-
wiskiem, gdyz na prowincji zawsze mieszkaly zbrojne rody. W okresie
poprzedzajacym reformy Nara, oparte na wiezach krwi wielkie klany
lub rody uji utrzymywaty przeciez grupy wyszkolonych wojownikéw
z wlasnych rodzin. Wlasnie, opierajac sie na tych grupach, formowano
nowa armie Kammu. Jej trzon zatem stanowita milicja lokalna, zwana
kondei. Sktadata sie ona z hufcéw, liczacych po 500-1000 ludzi. W odréz-
nieniu od jednostek dotychczasowej armii pochodzacej z poboru byly one
co prawda mniej liczne, ale zarazem bardziej mobilne i w znacznie wigk-
szym stopniu nasycone oddziatami konnych tucznikéw, a to gwaranto-
walo przeciez mozliwoé¢ prowadzenia dziatari manewrowych i utatwia-
to ewentualne zaskoczenie nieprzyjaciela. Od czaséw cesarza Kammu tez

¥ H. Cook, op. cit., s. 20; A. Slc’)sarczyk, 25 wiekow..., s. 87-88; O. Ratti, A. West-
brook, op. cit., s. 146; por. W. Kotanski, Sztuka Japonii..., s. 112.

% J. W. Hall, op. cit, s. 58; J. Tubielewicz, Historia Japonii..., s. 95; O. Ratti,
A. Westbrook, op. cit., s. 34-35; W. Nowakowski, op. cit., s. 5; ]. Szymankiewicz,
op. cit.,s. 7.
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czlonkéw tych formacji nadgranicznych miano zwalnia¢ od podatkéw
W naturze czy obowigzku pracy, w zamian za stuzbe wojskowa w cha-
rakterze lokalnych sit policyjnych i ochrone regionéw pogranicza®.

Tym razem wiec wojska cesarskie zostaly dobrze zorganizowane, so-
lidnie uzbrojone i wyekwipowane. Ich dowdédcy zostali mianowani juz
w roku 791, ale wskutek rozleglych przygotowarn nowy shogun nie zostat
wyznaczony az do 794 roku. Dopiero w tym roku nominacje na to sta-
nowisko uzyskal Otomaro Otomo, cztonek starego i ustosunkowanego
rodu, z ktérego, jak wiemy, wywodzili sie dziedziczni gwardzisci cesa-
rza. Wyciagajac jednak wnioski z dawnych bledéw popetnionych przez
Yakamochiego Otomo i Kosamiego Ki-no, przy nowym , wielkim genera-
le podbijajacym barbarzyricow”, to jest shogunie, wyznaczono teraz kom-
petentnego deputowanego. Zostal nim zawodowy dowddca chiriskiego
pochodzenia Sakanoue Tamuramaro. To wlasnie Tamuramaro miat mie¢
najwiekszy udzial w sukcesie rozpoczetej w 794 roku nowej ofensywie
przeciwko Ajnom. PéZniejsze bowiem sprawne i efektywne dzialania
wojsk rzadowych potwierdzity w pelni jego militarne kwalifikacje. Doce-
nit to najdobitniej sam cesarz Kammu, skoro juz w 796 roku Tamuramaro
jako pierwszy w dziejach Japonii zawodowy zolnierz zostal przezer ob-
darzony tytutem shoguna. Ow niewatpliwie ze wszech miar uzdolniony
dowddca wedle tradycyjnego opisu mial mie¢: ,, ponad szes¢ stép wyso-
kosci, oczy sokole, brode jakoby pleciona ze zlota i twarz z marsem prze-
razajacym dzikie zwierzeta, a uSmiechem wabiacym dzieci”*.

Rzecz przy tym wielce charakterystyczna, ze data wznowienia kon-
frontacji z Ajnami zbiegla sie¢ w czasie z innym waznym wydarzeniem
w historii Japonii. W 794 roku bowiem Kammu juz po raz kolejny prze-
ni6st swoja stolice. Tym razem na miejsce jej lokalizacji wybrano poto-
zone na poéinocy obszary miedzy rzekami Katsura i Kamo, nieopodal

¥ S. Turnbull, Samuraje..., s. 28; por. V. Hilska, op. cit., s. 67. Komentujacy
zreszta owa ewolucje japoniskich sit zbrojnych Turnbull zauwaza, iz: ,Rozwia-
zaniem okazal sie werbunek kondei (silnych mezéw), wojownikéw, ktérzy nie
byli prostymi chtopami, lecz potomkami rodéw spokrewnionych z owymi po-
teznymi wlascicielami ziemskimi, ktérzy od wiekéw tworzyli elite japoriskiego
rycerstwa. Edykt z 792 roku okreslal, ze kazdemu kondei bedzie towarzyszy¢
dwoch giermkow, pieszych zolnierzy - te samg formacje spotykamy pézniej
u samurajéow”. (Samuraje..., s. 28).

0 AL Slésarczyk, 25 wiekow..., s. 87-88; S. Turnbull, Samuraje..., s. 27;]. W. Hall,
op. cit., s. 58.
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jeziora Biwa. Nowej siedzibie, zbudowanej na wzér chiniskiego miasta
Czuang-an, cesarz nadal nazwe Heian-kyo (Stolica Pokoju i Spokoju).
Nosita ona réwniez starojaporiska nazwe Miyako (Stolica), by p6zniej,
juz w okresie Muromachi (1333-1560), otrzymac¢ obowiazujaca po dzis
dzien nazwe Kioto, co oznacza ,Stoleczny Grod”*.

Sakanoue Tamuramaro po kilku zaledwie latach walk zdolal ze-
pchnaé Ajnéw daleko na péinoc. Réwnoczesnie zainicjowat tez w pro-
wincjach Izawa i Shiba budowe calego szeregu specjalnych obozéw
warownych z silnymi garnizonami wojskowymi. Owe punkty obronne
siegaly do dzisiejszego miasta Morrioka i byly sukcesywnie wzmac-
niane osadnictwem z glebi kraju. Ich strategiczne znaczenie w walkach
z Ajnami okazato sie niebagatelne. Winniémy tu zaznaczy¢, ze budowa
takich silnie umocnionych osiedli wojskowych miata w Japonii dos¢ od-
legla tradycje. Osiedla tego typu wznoszono juz we wstepnym okresie
panistwowosci Yamato. Posiadaly one zaréwno fosy zewnetrzne (sofobo-
ri), jak i wewnetrzne (uchibori). Fosy zewnetrzne byly przy tym szersze
i glebsze od wewnetrznych. Ziemia wygarniana w trakcie wykopéw fos
byta usypywana po zewnetrznej stronie rowu, tworzac obwatowania -
dorui. Te z kolei wzmacniano palisada (josaku). Catos¢ kompleksu umoc-
nien uzupelnialy wieze obserwacyjne, zwane monomi-yagura, sytuowane
najczesciej w potkolistych wybrzuszeniach fos*.

Sforsowanie umocnieri tego typu nie nalezalo bynajmniej do zadan
tatwych. Jedli nawet przyjaé, ze atakujacym udatoby sie dokona¢ wy-
tomu w palisadzie, to znalezliby sie przeciez przed szerokim rowem
zewnetrznym. Tu natomiast zetkneliby sie z obroricami obsadzajgcymi
wewnetrzng strone fosy. W takim ukladzie pozostawalo jeszcze ude-
rzenie na osiedle od strony wejscia, ale nalezy przyjaé, ze 6w kluczowy

4 M. Kanert, Starozytna Japonia..., s. 101; 1. Morris, op. cit., s. 16; ]. Tubielewicz,
Nara i Kioto..., s. 6-7; eadem, Historia Japonii..., s. 98; W. Kotanski, Sztuka Japonii...,
s. 112; V. Hilska, op. cit., s. 66; P. Varley, op. cit., s. 49; C. Andersson, op. cit., s. 39.

4 J. Tubielewicz, Wielkie odkrycia..., s. 129-130; por. Z. Alberowa, O sztuce Japo-
nii..., Warszawa 1987, s. 115; F. J. Norman, Japoriski wojownik. Trening i ¢wiczenia
samurajow, z przedmowa i postowiem dra A. Bennetta, przel. W. Nowakowski,
Bydgoszcz 2006, s. 26-27. Wedlug Tadeusza Baruckiego cecha charakterystyczna
japonskich budowli obronnych, widoczna juz w najstarszych obiektach tego ro-
dzaju, byto wykorzystanie do obrony uksztaltowania terenu i zalozenie, ze wa-
rownie najlepiej fortyfikuje witasnie otaczajacy ja teren (idem, Architektura Japonii,
Warszawa 1988, s. 53). Por. tez O. Ratti, A. Westbrook, op. cit., s. 41.
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strategicznie punkt osiedla chronilty reduty obsadzone, zapewne, przez
doborowe grupy tucznikéw i wojownikéw uzbrojonych we wtécznie
i miecze. Co godne podkreslenia, osiedla warowne tego typu mogly pet-
ni¢ nie tylko funkcje stricte obronne. Znakomicie bowiem nadawaly sie
one réwniez do roli baz wypadowych. Przyktadem tego rodzaju warow-
ni byla chociazby Akita, usytuowana w regionie Tohoku, daleko na p61-
nocy Honsht. Posréd morza wiejskich osad japoriskich kolonistéw, oto-
czona fortyfikacjami i fosami, stanowita ona wysunieta twierdze, wazny
punkt oporu przeciwko Ajnom. Wedtug starych kronik japornskich jesz-
cze w VIII wieku w jej okolicach toczono wielkie bitwy z Ajnami®.

Z podobnych punktéw wypadowych i zamkéw Tamuramaro stop-
niowo ujarzmial Ajnéw i ich sojusznikéw. Procesowi pacyfikacji ziem
nadgranicznych towarzyszylo zatem powstanie taricucha fortec. W ich
okolicach osiedlano na nowych terenach chlopcéw japonskich, z ktérych
tworzono tu niemal réwnoczeénie lokalne straze. Dzialania owe okaza-
ly sie nader skuteczne. Z jednej strony we wstepnej fazie zaczepnych
operacji militarnych zapobiegly one przenikaniu sit ajnoskich w giab
terytorium japonskiego, na ktérym Ajnowie stosowali wczeéniej z po-
wodzeniem taktyke ,spalonej ziemi”. Z drugiej strony 6w kompleks
wzniesionych na pograniczu warowni zapewnil niezbedna dla wojsk
Tamuramaro baze logistyczna i solidne zaplecze, ktére w diuzszej per-
spektywie umozliwilo Japoriczykom definitywne przechwycenie inicja-
tywy. W konsekwengji tez doskonale przygotowanych i sprawnie reali-
zowanych operacji wojsk cesarskich, dowodzonych kompletnie przez
Tamuramaro, naczelnicy Ajnéw albo zgineli, albo uciekli na Hokkaido,
reszta za$ poddata sie w 802 roku rozkazom wyznaczonych przez wia-
dze centralne komisarzy*.

Po Tamuramaro zreszta walki z Ajnami kontynuowat kolejny shogun
- Watamaro Fun’ya, ktéry w roku 811 zadal im ciezka kleske, a w dwa
lata pozniej poprowadzit z powodzeniem karng ekspedycje na pétnoc-

#J. Tubielewicz, Wielkie odkrycia..., s. 130; por. J. i V. Winkelhoéferowie,
op. cit., s. 131.

“ A, Slésarczyk, 25 wickéw..., s. 88;]. W. Hall, op. cit., s. 58. Jak podaje przy tym
Maciej Kanerf, na kilka miesiecy przed swoja $miercia, ktéra nastgpita 17 dnia
3 miesigca 806 roku, Kammu podjat decyzje o zakoriczeniu , spraw wojennych
i budowlanych”. W zwigzku z czym miedzy innymi odwotano kolejng wyprawe
wojenna (idem, Starozytna Japonia..., s. 116).
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no-wschodnie kresy panistwa. W ten spos6b zainicjowana przez cesarza
Kammu pod koniec VIII stulecia ofensywa przeciwko Ajnom na Honsha
okazala sie w konicu zwycieska. Faktycznie tez od 878 roku rebelie Aj-
néw z Ou ustaly, a sami Ajnowie z tego rejonu badz zostali wytepieni
lub ulegli czesciowej asymilacji, badZ po prostu zostali zepchnieci na
poinocne rubieze Honshti i wyparci ostatecznie na Hokkaido. Na mar-
ginesie warto zauwazy¢, ze pierwsze informacje o tej wyspie pochodza
dopiero z 658 roku, wéwczas zwana byla Watari-shima, co oznaczato
,wyspe z dali za morzem”. Od jej mieszkanncéw, zwanych Ezo, tym mia-
nem okreslono pézniej réwniez Hokkaido®.

Konfrontacja z Ajnami, a zwlaszcza jej kulminacyjna faza, miala jed-
nak daleko idace konsekwencje dla dziejow Japonii. Juz na poczatku
IX wieku okazalo sig, ze koszt budowy dwdéch nowych stolic i diugo-
trwale walki z groznym przeciwnikiem z péinocy opréznily skarbiec
cesarski. W 805 roku dat temu wyraz minister Fujiwara, ktéry w memo-
randum przekazanym dla tronu uskarzat sie, ze: ,(...) obecnie panistwo
cierpi z dwéch powodéw; inwestycji budowlanych i prowadzenia wo-
jen”. Owe koszty, i tak niebagatelne, poglebiata dodatkowo szeroko roz-
powszechniona wéwczas praktyka uchylania sie przed podatkami, sto-
sowana przez wiekszos¢ warstw spolecznych i organizacji religijnych.
W rezultacie finanse cesarstwa przezywaly wyrazny kryzys, rzutujac
znacznie na ostabienie centrum?®.

Tymczasem w oddalonych od Heian prowincjach pogranicza wzra-
stala sila i zamoznos¢ zwalnianych od podatkéw wtascicieli ziemskich.
Ci ostatni, jak wiadomo, w trakcie dtugoletnich bojow z Ajnami, z racji
ponoszonej odpowiedzialnosci za obrone swoich regionéw, otrzyma-
li prawo do rekrutowania i kontrolowania czlonkéw lokalnych milicji
kresowych. Co wiecej, wywodzacy sie zasadniczo z rodzin miejscowych
posiadaczy ziemskich prowincjonalni gubernatorzy z czasem zaczeli
pelni¢ swe funkcje dziedzicznie. Wtasnie w tych zachodzacych na kre-
sowych ziemiach japonskich procesach mozemy upatrywac poczatkéw
klasy samurajéw. Musimy przy tym pamieta¢, ze stowo ,samuraj” ozna-
czalo ,tego, ktory stuzy”, a wiec sugerowato wrecz lojalno$é wojownika
wobec cesarza, wodza czy klanu. Zauwazono skadinad, ze na terenach

# J. Tubielewicz, Historia Japonii..., s. 95; por. S. Wilanowski, op. cit., s. 65.
% H. Cook, op. cit., s. 21; por. M. Kanert, Starozytna Japonia..., s. 115-116; S. Wi-
lanowski, op. cit., s. 62.
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pogranicza, gdzie formowaly sie rody zbrojne, taka lojalnos¢ musiata
by¢ jasno okres$lona. Przeciez wojownik znal swego wodza, za$ jego
obowiazek obrony klanu i ziemi nie mégt pozostawi¢ w tym kontekscie
cienia watpliwosci?.

Szczegdlny rozwéj doswiadczonych w walce grup zbrojnych nastapit
zwlaszcza w pogranicznym rejonie pétnocnego Kanto, gdzie w IX stule-
ciu nadal zdarzaly sie sporadyczne potyczki z plemionami Ezo. Tu tez
militarne klany rosty sukcesywnie w site, niejednokrotnie takze walczac
ze sobg nawzajem. Swoisty paradoks polegat na tym, ze wodzowie kla-
néw (Kish) owych wschodnich wojownikéw czesto powotywali sie na
swoje szlachetne koneksje. Wszak zbrojne rody Minamoto i Taira, kto-
rych potega miata w drugiej potowie XII wieku przyé¢mié¢ wladze cesar-
skg, zostaly zalozone przez cesarskich wyrzutkéw. Stalo sie tak, gdyz
w IX wieku znaczng grupe ksiazat po prostu usunieto z cesarskiej ro-
dziny, jako ze monarchéw nie sta¢ bylo na zagwarantowanie wszystkim
potomkom odpowiedniego poziomu egzystencji. W rezultacie ksigzeta
ci mieli osiedla¢ si¢ wzdtuz péinocnej i wschodniej granicy kraju, gdzie
rozpoczynali nowe surowe zycie, stajac sie z czasem doskonatymi wo-
jownikami, zahartowanymi w bojach z zamieszkujacymi te tereny ple-
mionami. To oni tez mieli by¢ zalozycielami stynnych klanéw Taira i Mi-
namoto - rodéw wojownikéw nazywajacych sie samurajami*.

Wojownicy ci gardzili luksusem, lubujac sie¢ w swoich zbrojach, tuskach
i mieczach. W przeciwienstwie do najwyzszych urzednikéw dworskich
(kuge), spedzajacych zycie w ograniczonym $wiecie dworu, bushi epo-
ki Heian mieszkali na wsi, gdzie nieustannie doskonalili techniki walki
konnej oraz , droge tuku i konia” (kyuba no michi). Ich przywoédcy stale
zachecali swoich podopiecznych, by ci pielegnowali militarne dziedzic-
two, udoskonalali swoje umiejetnosci wojskowe, polowali pieszo i kon-
no. Krétko méwiac, aby pedzili aktywne Zycie na wsi, cenigc w pierw-
szym rzedzie takie wartosci, jak mestwo, lojalnos¢ i rodzinny honor.
Aczkolwiek te formulujace sie dopiero prowincjonalne grupy wojow-
nikéw byly zrazu pogardzane przez zniewieéciatych dworzan z Heian,

¥ J.W. Hall, op. cit,, s. 72-73; J. Turnbull, Samuraje..., s. 28-29; W. Nowakowski,
op. cit,, s. 5; P. Varley, op. cit., s. 77-78; M. Collcutt, M. Jansen, I. Kumakura, op. cit.,
s. 96.

% J. Tubielewicz, Historia Japonii..., s. 102; S. R. Turnbull, The book..., s. 16-17;
C. Amdressen, op. cit., s. 43-44; V. Hilska, op. cit., s. 72-73.

64



jednak na przestrzeni czterech stuleci to oni wiasnie mieli ograniczy¢
pozycje dworskiej arystokracji do funkcji czysto ceremonialnych, stajac
sie w konsekwencji wiasciwie jedyna realng silg w kraju®.

Widzimy wiec, ze walki z Ajnami, poczynajac od przetomu VIII i IX
wieku, przyczynily sie niewatpliwie do wzrostu znaczenia pierwiastka
militarnego w spoteczno-politycznym zyciu Japonii, tym bardziej, ze za-
tamanie sie pod koniec VIII stulecia tradycyjnego poboru do armii, jak
rowniez stopniowa erozja wladzy cesarskiego dworu niejako obiektyw-
nie musialy doprowadzi¢ do powstania lokalnych grup wojownikéw
(bushidan), ktére to od wieku X odgrywaly coraz wazniejsza role w dzie-
jach archipelagu. W rezultacie konfrontacja z Ajnami stworzyta konkret-
ne podstawy do uformowania si¢ nowej warstwy spolecznej, zajmujacej
sie zawodowo prowadzeniem wojny. W tym sensie w pelni zrozumiata
wydaje sie konstatacja polskiego badacza kultury Ajnéw, Alfreda F. Ma-
jewicza, ktéry napisal, ze: ,Biorac udzial w tych walkach lub prosciej
- broniac swoich terytoriéw, Ajnowie odegrali znaczng role w powsta-
niu i rozwoju klasy spolecznej, bedacej w Japonii motorem napedowym
historii - klasy zawodowych militarystow, samurajéw” .

# K. S. Nosow, Wooruzenije samurajew, Moskwa-Sankt Peterburg 2003, s. 98;
A. Slc’)sarczyk, Samuraje..., s. 12; ]. Szymankiewicz, op. cit., s. 7-8.

% AF. Majewicz, Ajnu..., s. 79-80; por. M. Stadkowski, op. cit., s. 64-65; S. Wilanow-
ski, op. cit., s. 65; W. Sikorski, S. Tokarski, op. cit., s. 22; Z. Zygulski jun., op. cit., s. 134.



5. Sensei Hidetaka Nishiyama podczas corocznego seminarium w Polsce,
Krakow 2006



| Hidetaka Nishiyama

Bu-Do. PODSTAWOWE ZASADY
I WSPOEZAWODNICTWO!

Celem budo jest samodoskonalenie poprzez trening
oraz zglebianie wiedzy o sztukach walki.

I. Rozwj budo

Od pola bitewnego do sztuk walk (bu-gei)

W Japonii w czasach wewnetrznych konfliktéw (1493-1573) rozwine-
ty sie techniki walki (bu-jitsu). Poczatkowe techniki, takie jak szermierka,
tucznictwo, walki konne z uzyciem kopii, diugich mieczy (naginata) czy

! W dniu 5 pazdziernika 2007 roku w Warszawie, w siedzibie Polskiego Ko-
mitetu Olimpijskiego odbyta sie I Miedzynarodowa Konferencja Budo zorgani-
zowana przez Polski Zwigzek Karate Tradycyjnego. W tym waznym wydarze-
niu udziat wzieli wybitni eksperci budo, jak réwniez przedstawiciele $wiata na-
uki - profesorowie historii, filozofii oraz kultury fizycznej. Konferencje otworzyt
wyklad Hidetaki Nishiyamy - Prezydenta Miedzynarodowej Federacji Karate
Tradycyjnego (ITKF), a nastepnie uczestnicy wzieli udzial w panelu dyskusyj-
nym. Ponizszy tekst autorstwa H. Nishiyamy zawiera najwazniejsze aspekty
poruszone przez niego podczas I Miedzynarodowej Konferencji Budo.
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walki wrecz byly wykorzystywane gléwnie do potyczek grupowych.
W 1603 roku dzieki leyasu Tokugawie udato sie¢ doprowadzi¢ do trwa-
jacego 250 lat pokoju. Wéwczas zaczeto przeksztalcaé grupowe formy
walki w indywidualne techniki.

Specjaliéci ré6znych systeméw walk rozwijali zaawansowane techni-
ki, a wybrane przez siebie systemy treningu objeli nazwa ryu-ha (styl).
W miare jak techniki stawaly sie bardziej wyrafinowane i dopracowane,
spoleczenistwo zaczelo postrzegac je jako sztuke, nadajac im nazwe bu-gei
(sztuki walki).

Zrédta historyczne wskazuja, Ze najstarsze style walki, jak np. walka
szermiercza zwana kashima-no-tachi, powstaly juz w roku 1000 n.e. Do
1600 roku rozwineto si¢ ponad 40 styléw walk grupowych.

Zgodnie z danymi historycznymi pod koniec ery szogunatu Tokuga-
wy (ok. 1860 roku) istnialy nastepujace style budo: tucznictwo - z liczba
szkot 71 (10), jezdziectwo - 67 (6), szermierka (w tym i‘ai) - 745 (120),
walka na kopie - 192 (26), jujitsu - 179 (12)2.

Od bu-gei (sztuki walki) do budo

Pod militarnym rezimem Tokugawy do wladzy doszli samurajowie
(profesjonalni wojownicy), a nauka sztuk walki stata sie obowigzkowa.
Specjalisci r6znych dziedzin edukacji zaczeli postrzega¢ sztuki walki
jako wazne narzedzie w ksztatltowaniu ludzkiego charakteru. Eksperci
ci wywarli wptyw na przedstawiony ponizej system edukacyjny.

1. Mistrzowie sztuk walki

Mistrzowie sztuk walki opracowali nastepujace podstawy treningu:
(a) przyzwoitoé¢ - studiowanie sztuk walki jest nieustajagcym poszuki-
waniem wyzszego poziomu rozwoju osobowego, zaréwno w sferze
umystu, ciala, jak i duszy. Dlatego, kiedy ego studenta przekona go,
Ze jest najlepszy, jego dalszy rozwdj staje sie niemozliwy. Instruktor
musi nauczy¢ swoich podopiecznych pokory, umiaru oraz szacunku
w stosunku do trenera, wspétéwiczacych oraz innych oséb. To po-
zwoli na dalsze zglebianie wiedzy na temat budo. Dlatego tak wazne

2 Liczby w nawiasach wskazuja szkoty funkcjonujace w ramach tego samego

systemu, ale pod inng nazwa.
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jest, aby instruktorzy nie tylko uczyli, ale i sami stosowali te zasade
w sali treningowej;

(b) stabilne emocje - trening sztuk walki uczy, jak wlasciwie ocenia¢ dana
sytuacje i jak reagowac bez strachu, wahania i watpliwoéci. Dzieki
temu ¢wiczacy sa doskonale przygotowani, aby stawi¢ czola praw-
dziwemu zagrozeniu. W celu zachowania stabilnych emocji wazne
jest, aby kazdy trening rozpoczynat sie i koriczyt medytacja. Bez tego
tatwo mozna straci¢ kontrole nad emocjami w czasie ¢wiczen, a jest
ona niezbedna w sztukach walki;

(c) powaga intencji - studenci sztuk walki powinni zdawac sobie spra-
we, ze trening przygotowuje ich do sytuacji, ktéra zdecyduje o ich
zyciu lub émierci. Taka postawa pomaga w umyslowej i fizycznej
koncentracji nie tylko podczas treningu, ale takze w zyciu codzien-
nym;

(d)wyzwanie dla samego siebie - gléwnym celem sztuk walki jest sa-
modoskonalenie. Kazdego dnia student musi prébowacé by¢ lepszym
niz dnia poprzedniego oraz zawsze dazy¢ do doskonalenia zaré6wno
umiejetnoéci technicznych, jak i postawy umyslowej. Jednoczesnie
celem treningu nie jest pokonanie slabszego lub mniej do$wiadczo-
nego przeciwnika, poniewaz to powoduje zahamowanie rozwoju;

(e) samodyscyplina i ciezki trening - to podstawy sztuk walki. Wspét-
czes$ni psychologowie sportowi potwierdzajg, ze sa one kluczem do
przezwyciezenia zwatpienia w siebie, strachu oraz zdenerwowania.

2. Przywddcy religijni

Osoba, ktéra posiadla juz wiedze techniczng, moze, mimo wszystko,
napotkaé na bariere przeszkadzajaca w osigganiu dalszych postepow.
Ta bariera jest zdenerwowanie. Jest to szczegdlnie widoczne podczas
zawodow, kiedy zwatpienie i zdenerwowanie moga doprowadzi¢ do
utraty rownowagi umystowej i fizycznej, co w konsekwencji uniemoz-
liwia wlasciwg kontrole nad technika. Buddyjscy mistrzowie zen wraz
z innymi religijnymi szkotami mysli poszukiwali sposobu na rozwigza-
nie tego problemu.
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Filozofia zen skupia si¢ na koncepcji zwanej mu-shin, czyli ,brak my-
sli”3, ktéra w praktyce oznacza wyzbycie sie zbednych emocji. Nauki
buddyjskie w polaczeniu z medytacja w pozycji siedzacej za-zen sa uzy-
wane do osiagniecia stanu mu-shin. Koncepcja mu-shin oraz jej zastosowa-
nie w sztukach walki zostaly szerzej opisane w ksigzce z korica XVI wieku
autorstwa buddyjskiego mnicha Takuana, pt. Fudouchi Shinmyoroku, ktéra
powstala na prosbe instruktora walki mieczem Muenenoriego Yagyu.
Wplyw filozofii buddyjskiej zen jest widoczny miedzy innymi w pozycji
sei-za (medytacja w pozycji siedzacej), stosowanej w wigkszosci sal tre-
ningowych sztuk walki na $wiecie. Jest ona rytualem rozpoczynajacym
i koriczacym trening, niezbednym do osiggniecia mu-shin®.

3. Konfucjanisci

Wedtug konfucjanistéw sztuki walki byly sposobem edukacji spote-
czehistwa, w szczegdlnosci klasy robotniczej, ktéra przyczyniata sie do
rozwoju i postepu kraju. Wptyw ideologii konfucjariskiej na sztuki wal-
ki wida¢ w nacisku potozonym na nauke spotecznych zasad etycznych
w sali treningowej.

4. Specjalisci nauk medycznych

Naukowcy zajmujacy sie medycyna zgadzaja sie co do tego, ze sztuki
walki sa forma edukacji fizycznej.

Opisane wyzej badania stanowia uzupelnienie ewolucji drogi (Do)
rozwoju cztowieka poprzez sztuki walki (Bu). Kazdy styl czy grupa po-
siadaly swo¢j wlasny system treningu, jednakze zaden z systeméw tre-
ningowych nie byt stosowany w skali ogélnokrajowej. Kiedy w roku
1867 Japonia przeksztalcita sie w kraj konstytucyjny, judo (1899) oraz
kendo (1927) utworzyly ogélnokrajowe organizacje i opracowaly prze-
pisy dotyczace wspotzawodnictwa. W roku 1911 nauka kendo (walka na
miecze) i judo znajdowala sie w obowigzkowym programie nauczania,

* Dr Ikaturo Nishida, profesor filozofii, ttumaczy to w nastepujacy sposéb:
,Brak myséli to stan umystu pozbawionego jakichkolwiek mysli”.

*  Sztuki walki nie czerpaty od mistrzéw duchowych samej religii, lecz meto-
dy umozliwiajace osiggniecie stanu mu-shin.
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poczawszy od poziomu szkét Srednich, i byla uwazana za podstawe
edukacji umystowej i fizycznej.

Korzysci ptynace z uprawiania budo
1. Zdrowie fizyczne

Budo jest szczegoélnie korzystne dla zdrowia, poniewaz oddychanie
i sita umystu powoduja ruch ciata od srodka. Ten rodzaj treningu uak-
tywnia i stymuluje do pracy organy wewnetrzne, co wplywa na prawi-
dlowy rozw¢j calego organizmu.

2. Rozw¢j charakteru

Celem sztuk walki jest nieustajace poszukiwanie wyzszego poziomu
rozwoju osobowego zaréwno w sferze umystu, ciala, jak i duszy. Tre-
ning musi spelni¢ nastepujace wymagania, ktére wplywaja na rozwoj
charakteru:

(a) przyzwoitos¢ - podczas treningu student uczy sie pokory, umiaru
oraz szacunku w stosunku do trenera, wspétéwiczacych oraz innych
0s6b. Ta umiejetno$¢ pomaga w tworzeniu harmonii zaréwno pod-
czas treningu, jak i w relacjach spotecznych;

(b) stabilne emocje - trening rozwija kontrole nad emocjami. Stabilne
emocje ulatwiaja spokojna reakcje oraz wilasciwag ocene sytuacji nie
tylko w czasie treningu, ale réwniez w zyciu codziennym;

(c) powaga intencji - powazne podejscie do treningu, podczas ktérego
uczymy sie umyslowej i fizycznej koncentracji, przygotowuje nas do
podejmowania wlasciwych decyzji zaré6wno w sali treningowej, jak
i w zyciu codziennym;

(d)wyzwanie dla samego siebie - trening budo wyrabia w nas dazenie
do tego, aby z dnia na dzien robi¢ coraz wigksze postepy w rozwoju.
Studiowanie sztuk walki to nieustanny wysitek, nie ma tu miejsca na
lenistwo i préznowanie;

(e) samodyscyplina i ciezki trening - to podstawy sztuk walki. Wspét-
czes$ni psychologowie sportowi sa zgodni co do tego, ze sg one klu-
czem do przezwyciezenia strachu, zwatpienia w siebie oraz zdener-
wowania;
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(f) doktryna budo: ,Umyst do myslenia, sila (ki) do dzialania” - trening
sprawia, ze potrafimy reagowac ze spokojem i dziala¢ zdecydowa-
nie, bez strachu i zwatpienia.

Nauka budo byta obowigzkowa w Japonii w podstawowym progra-
mie nauczania od 1911 roku do zakoficzenia II wojny $wiatowej (1945
rok). Wiele os6b uwaza, ze wlaénie to byto jednym z czynnikéw, ktére
wplynely na fenomenalng odbudowe Japonii po wojnie. Obecnie rzad
Japonii planuje wprowadzenie budo do obowiazkowego programu na-
uczania, poczawszy od szkét srednich. Plan ma wejs¢ w zycie do 2012
roku’.

> Bushido a budo: bushido to pojecie wywodzace sie z tradycji samurajskiej,

ktére okresla kodeks moralny lub etyczny, zgodnie z ktérym samuraj winien
wykazywac sie pelna i nieustajaca nigdy lojalnoscia w stosunku do swojego
pana, szoguna czy wladcy. Kodeks ten zostal wprowadzony do systemu edu-
kacji samurajéow za panowania Tokugawy. W czasie pokoju ci profesjonalni
zolnierze stuzyli panujacemu rzadowi szogunatu lub wladzom lokalnym jako
glowni oficerowie. Samurajowie przyswajali wiedze z zakresu budo, jednakze
wiekszoé¢ z nich konczyta edukacje zaledwie na poziomie podstawowym, opa-
nowujac do perfekcji jedynie kilka bardziej zaawansowanych technik. W tym
samym czasie niektérym zwyklym obywatelom, ktérzy réwniez pobierali nauki
z zakresu budo, udawalo sie osiaggna¢ wysoki poziom techniczny. Budo nie jest
réwnoznaczne z bushido. Budo to fizyczna i umystowa sztuka stworzona w celu
rozwoju i dopelnienia ludzkiego potencjalu poprzez konsekwentny trening
sztuk walki. Jednakze, z uwagi na charakter treningu sztuk walki, obyczaje sa-
murajskie i typowy dla nich sposéb zachowania sa widoczne w wiekszosci szkot
budo. Jest to jedyna rzecz taczaca bushido z budo.

Sumo: jego poczatki siegaja czaséw walk rozgrywanych na polach bitewnych.
W pézniejszym okresie sumo stato sie forma rekreacji uprawiang przez zwyktych
obywateli podczas imprez okolicznosciowych. Poczatkowo w sumo wykorzysty-
wano techniki nozne (kopniecia). W VIII wieku ustalono przepisy, ktére staty
si¢ podstawa wspoélczesnego sumo. Okoto 1300 roku wyksztalcila sie i rozwineta
sztuka walki jujitsu stworzona przez grupe ¢wiczacych sumo.

Aiki: wywodzi sie z jujitsu. Zostalo zapoczatkowane przez grupe ¢wiczacych
jujitsu, ktérzy odlaczyli sie i stworzyli dyscypline, nadajac jej nazwe aiki.

Karate: powstalo na wyspie Okinawa (Japonia) jako sztuka walki bez uzycia
broni. Ta sztuka walki nosita nazwe te lub to-de. Okoto 1920 roku to-de pojawilo
sie na gléwnej wyspie Japonii i otrzymato nazwe karate-do.
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II. Budo a wspo6tzawodnictwo

Pierwotnie sport byl forma rozrywki oraz aktywnosci fizycznej.
W wigkszosci sportéw przepisy i zasady byly opracowywane jedynie
w celu osiggniecia zwyciestwa w zawodach. Obecnie zaréwno krajowe
profesjonalne wspétzawodnictwo sportowe, jak i miedzynarodowe wy-
darzenia, na przyklad igrzyska olimpijskie, zdobyly ogromng popular-
no$¢ na calym $wiecie. Ponadto dla milionéw ludzi rekreacyjne uprawia-
nie sportéw stalo sie waznym elementem ich codziennego zycia. Oczywi-
Scie, wielu sportowcow trenuje jedynie z mysla o wygranej w zawodach.
W wielu przypadkach zawodnicy za wszelka cene probuja zwyciezyd,
niejednokrotnie stosujac niedozwolone srodki chemiczne, ktére sg szko-
dliwe dla ich zdrowia. Wydaje sie, ze pierwotne zalozenia sportu straci-
ty na znaczeniu. Dla budo jest to niebezpieczny sygnatl, ze jego wartosci
ulegna zatraceniu.

Pierwsze zawody budo o zasiegu krajowym zostaly rozegrane w 1899
roku w judo i w 1927 roku w kendo. Podstawowa ideg, ktéra przyswiecata
tworzeniu przepisow tych zawodéw, byla edukacja. Jeden z twércow
przepiséw judo, dr Jigoro Kano, wyodrebnit we wspétzawodnictwie tej
sztuki walki trzy elementy: sho-bu (termin techniczny oznaczajacy zwy-
ciestwo lub porazke), tai-iku (sfera fizyczna), shu-shin (sfera umystu).
Spoérod tych trzech czynnikéw najwazniejszy w podejmowaniu decyzji
jest shu-shin®.

Konieczne jest zatem wlasciwe opracowanie przepiséw wspolza-
wodnictwa budo zgodnie z ponizszymi wytycznymi:

(a) przepisy rozgrywania zawodoéw budo powinny zawieraé te same za-
sady i aspekty duchowe, ktére sa obecne w samym budo. W innych
sportach reguly wspotzawodnictwa sportowego stanowia definicje
danej dyscypliny. Jezeli zatem przepisy budo beda réznity sie od jego
pierwotnych idei i zasad, istnieje zagrozenie, ze sama definicja budo
ulegnie zmianie;

(b) w zawodach budo nie moze zabraknaé ippon shobu, ktére mozna wy-
tlumaczy¢ jako technike badz ruch niszczacy site ataku przeciwnika.
W prawdziwej walce opartej na zasadach budo efektywna technika

,Kodokan Judo” 1900, nr 21.
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niweczaca atak przeciwnika musi zosta¢ wykonana w najkrétszym
mozliwym czasie przy uzyciu fodome waza (cios koniczacy);

(c) walka nie moze by¢ traktowana jak gra; ¢wiczacy musza zdawac so-
bie sprawe z powagi sytuacji. Kazda walke winni traktowad, jakby
stawka bylo zycie, a celem wykonanie perfekcyjnej techniki w odpo-
wiednim czasie. Symulacje takich sytuacji zagrozenia powinny by¢
obecne zaréwno podczas regularnych treningéw, jak i w shiai (wza-
jemne testowanie si¢) czy we wspoélzawodnictwie, ktérych sukces
jest mierzony na podstawie stopnia zaawansowania i efektywnosci
technik oraz stopnia rozwoju ludzkiego charakteru’. Zastosowanie
systemu punktowego we wspéizawodnictwie budo miatoby zgubny
wplyw na jego prawdziwe wartosci, a zawody stalyby sie jedynie
forma rozrywki;

(d) budo to filozofia, w ktdrej najwazniejsze sa zasady i duch, a nie deta-
le techniczne. Odpowiednie wyrazenie i opisanie tych idei w prze-
pisach zawodéw jest niezwykle trudne. Dlatego tez powinny by¢
one tworzone przez najwybitniejszych i najbardziej doswiadczo-
nych mistrzéw budo;

(e) sedziowie muszg by¢ prawdziwymi ekspertami i wykazaé sie gte-
bokim zrozumieniem przepiséw nie tylko od strony technicznej,
ale przede wszystkim rozumie¢ aspekt duchowy lezacy u podstaw
budo;

(f) kazda organizacja budo musi opracowaé wlasny system treningowy,
w ktérym samo studiowanie sztuki walki bedzie przygotowaniem
do wspoétzawodnictwa sportowego;

(g) konieczne jest, by poszczegélne organizacje budo uczyly swoich stu-
dentéw, ze wazniejsze jest poszukiwanie zaawansowanych technik
oraz samodoskonalenie niz dazenie do zwyciestwa w zawodach.

Budo jest skarbem kultury i bezcennym dziedzictwem przekazywa-
nym od stuleci z pokolenia na pokolenie. Dzieki tej wartoéciowej wiedzy
poznajemy droge do samodoskonalenia poprzez fizyczny, umystowy
oraz duchowy trening. JesteSmy zatem odpowiedzialni za to, aby chro-
ni¢ i przekazywaé wartosci zawarte w budo przysztym pokoleniom.

7 Podczas zawoddéw czasami stosuje sie system tréjrundowy, zwany ,sanbon

shobu”, ktéry pozwala wyloni¢ zwyciezce na podstawie przewagi wygranych
rund.
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Aneks 1.

Wilodzimierz Kwieciriski

KARATE TRADYCYJNE.
JAK ROZWINAC WEASNY POTENCJAL?

Karate tradycyjne uksztattowalo si¢ w formie znanej dzisiaj na po-
czatku XX wieku z polaczenia okinawskich technik walki bez broni z fi-
lozofig i zasadami wielowiekowej tradycji japoniskiego budo (bu - sztuka
walki, do - droga).

Podstawowga zasada oryginalnego japoriskiego karate jest osiagnie-
cie ciosu koniczacego (todome). Oznacza to pojedyncza technike, moga-
ca skutecznie obezwladni¢ przeciwnika. Idea ta odnosi sie do sytuacj,
w ktérej stawka pojedynku bylo zycie lub $mier¢. Ten rodzaj treningu
nosi nazwe shiai (testowanie sie nawzajem). Celem shiai nie jest tylko
pokonanie przeciwnika, ale przede wszystkim sprawdzenie wlasnego
poziomu technicznego, umiejetnosci reagowania i koncentracji w sytu-
acji ekstremalnego zagrozenia. Sg to cechy niewatpliwie réwniez dzisiaj
bardzo potrzebne w skomplikowanym i nieustannie zmieniajgcym sie
Swiecie.

Nawet najlepiej wykonana technika koriczaca (fodome) nie jest kom-
pletna bez natychmiastowego uzyskania stanu pelnej gotowosci fizycz-
nej i psychicznej, tak aby ciato i umyst byly przygotowane na ewentual-
ny kolejny atak, zaréwno w dojo (sala treningowa), jak i w zyciu codzien-
nym. Takie dziatanie nosi nazwe zanshin (gotowy, czujny umyst) i jest
niezwykle waznym elementem w karate tradycyjnym. Juz w kodeksie
japonskich wojownikéw (bushido) zasada: ,kiedy zwyciezyles, mocniej
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zapnij helm” byla jedng z wazniejszych regul postepowania na polu
walki.

Karate tradycyjne jest oparte na idei samoobrony, w ktérej waga i sila
nie odgrywaja zadnej roli (przeciez nie wybieramy sobie ewentualnego
wroga, dopasowujac go do swoich mozliwosci fizycznych). Wlasnie taki
system samoobrony, oparty na umiejetnoéciach fizycznych i psychicz-
nych, w ktérym waga i sita oponenta nie maja decydujacego znaczenia,
jest postrzegany jako sztuka walki (bu-gei).

Wyrafinowane techniki karate tradycyjnego sa wykonywane, kiedy
u przeciwnika pojawia sie kyo (chwila psychologicznej lub fizycznej nie-
uwagi), wahanie lub pomiedzy jego ruchami. Daje to mozliwo$¢ jego
kontrolowania. Dlatego technika, ktérg postuguje sie karateka w tym
niezwykle krétkim momencie, musi by¢ pozbawiona jakichkolwiek
zbednych ruchéw (np. zamachéw). Sita, z jaka jest wykonywana, po-
winna by¢é wystarczajaca do skutecznego obezwladnienia przeciwnika
w najbardziej efektywny sposéb. Co ciekawe, sa to zasady powszech-
nie znane i stosowane na przyklad przez profesjonalnych graczy na naj-
wiekszych gieldach finansowych $wiata. Ksiazka opisujaca te strategie
- Ksigga pigciu zwojow, napisana przez najbardziej znanego japonskiego
mistrza miecza Miyamoto Musashiego, jest kanonem ich lektury.

Jednak najwazniejszym celem uprawiania karate tradycyjnego jest
utrzymanie stabilnych emocji, wyksztalcenie pewnosci siebie, sity we-
wnetrznej (ki) oraz umiejetnoéci przewidywania poczynan ewentual-
nego przeciwnika (mikiru), tak aby méc nim kierowaé bez koniecznosci
konfrontacji fizycznej.

Wszystkie te, wyzej opisane, sposoby dziatania powinny zaczynac
sie i koniczy¢ w centralnym punkcie ciala potozonym w podbrzuszu,
zwanym tanden (jest to punkt w odleglosci ok. 3 palcow w dét od pepka
w érodku jamy brzusznej). Tutaj gromadzi sie energia witalna (ki), tutaj
miesci sie centrum wolicjonalne (centrum intencji), tutaj rozpoczyna sie
kazda akcja ciala (swoisty ,joystick”). Tanden (centrum ciala) jest row-
niez tym miejscem, gdzie ¢wiczacy odczuwa pewno$¢ siebie, ktéra po-
maga mu w dzialaniu pozbawionym wahania i zbednej nerwowosci.

Wiasnie taki trening i edukacja oparte na zasadach budo rozwinety
niezwykla samodyscypline i site charakteru spoteczeristwa japoriskiego,
ktére zbudowalo, druga po Stanach Zjednoczonych, potege gospodarcza
Swiata. Nalezy w tym miejscu przypomnie¢, ze jest to kraj o powierzchni
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zblizonej do Polski, pozbawiony bogactw naturalnych, w ktérym do za-
mieszkania nadaje si¢ jedna trzecia jego powierzchni.

W kontekscie powyzszego mozna wskazaé¢ niewatpliwe korzysci
plynace z uprawiania karate tradycyjnego, do ktérych nalezy:

1. Zdrowie fizyczne

Symetryczne, oparte na doswiadczeniach wielu pokoleri éwiczenia maja
zbawienny wplyw na funkcjonowanie aparatu ruchu, prawidtowg po-
stawe i koordynacje. Praktyka karate tradycyjnego jest oparta na ruchu
calego ciala, poczawszy od zaangazowania psychicznego, przez oddy-
chanie, ktére kontroluje prace miesni, po zastosowanie techniki karate.
Ma to zbawienny wplyw na dziatanie systemu oddechowego, migesnio-
wego, stawowego oraz sercowo-naczyniowego.

2. Ksztaltowanie osobowosci

a) godnosc¢ - celem karate tradycyjnego jest nieograniczone poszukiwa-
nie w celu osiggania wyzszych pozioméw rozwoju umystowego, fi-
zycznego i duchowego. W dojo praktykujacy ucza sie pokory, umiar-
kowania, szacunku dla instruktora (sensei) oraz wspé6i¢wiczacych.

b) stabilne emocje - trening karate tradycyjnego rozwija kontrole nad
emocjami, ktére sa nieocenione w prawidlowej ocenie i reakcji w kaz-
dej sytuacji.

c) wyzwanie osobiste - stawanie si¢ lepszym kazdego dnia na trenin-
gu w dojo stanowi gtéwny cel ¢éwiczacych. Jest to nieustanny wysitek
w celu przezwyciezenia lenistwa i zniechecenia.

d) powaga ¢éwiczen - tylko ¢wiczenie z pelnym zaangazowaniem przy-
gotowuje do podejmowania trafnych decyzji, koncentracji fizycznej
i psychicznej na dojo i w codziennym zyciu.

Wszystkie te elementy Iacznie prowadza do postulatu realizacji w na-
szym codziennym zyciu zasady , thinking by mind, acting by KI” (mysl,
wyczuwaj sercem/ duszg, reaguj sila KI), ktéra pozwala prawidtowo re-
agowac w kazdej trudnej sytuacji, bez strachu i wahania.



Aneks 2.
Kamil Zeidler

SEN NO SEN
(WYPRZEDZENIE ATAKU PRZECIWNIKA)
A OBRONA KONIECZNA

Problematyka obrony koniecznej z perspektywy sztuk walki byta juz
wielokrotnie w literaturze poruszana. Niemniej jednak do tematu tego
nalezy wracaé, gdyz zdarza sie i moze si¢ zdarzy¢, ze sprawa taka sta-
nie sie naszym udziatem. Tu jednak wskazaé pragne jeden aspekt w tej
szerokiej dyskusji.

W karate wyréznia sie dwa zasadnicze rodzaje timingéw - go no sern,
ktory jest odpowiedzia na atak przeciwnika oraz sen no sen, ktory jest
wyprzedzeniem ataku przeciwnika. O ile go no sen moze przyjac rézna
forme (uke, amashi, kawashi), o tyle sen no sen dzieli sie na dwa rodza-
je. Pierwszym jest tai no sen, bedace wyprzedzeniem fizycznego ataku
przeciwnika, drugim za$ kake no sen, bedace dzialaniem podjetym przed
fizycznym atakiem, w reakcji na psychiczny zamiar ataku. Oczywiscie
to ostatnie jest przykladem najwyzszego kunsztu w sztuce, dostepnego
niewielu i efektem wielu lat zmudnych éwiczen.

W ciekawy sposdb przedstawia rézne wersje reakcji Akira Kurosawa
w filmie Siedmiu samurajow, w ktérym rekrutowani samurajowie zostaja
poddani prébie. Mamy tu przyktad reakcji go no sen, reakcji kake no sen,
jak tez przyklad braku jakiejkolwiek reakcji (Toshiro Mifune).

W kontekscie powyzszego nalezy zastanowic sie nad zestawieniem
timingu sen no sen z sytuacja obrony koniecznej. Wieloletni trening karate

79



9007 MOMeIY[ ‘@3S[0J M WINLILUTUWIAS 083uzd0100 sezopod ewreAysiN exeidpIp] 19suas */,




wyrabia w czlowieku odmienng od naturalnej i gleboko zakorzenionej
reakgji, jaka jest ucieczka, wycofanie sig, zasloniecie, zamkniecie oczu
itp. Reakcja dobrze wyszkolonego karateki winna by¢ reakcja ,, do przo-
du”, za$ naturalnym odruchem sen no sen.

I teraz nalezy wprowadzi¢ osobe postronnego obserwatora, ktéra po-
tencjalnie moze by¢ swiadkiem w sprawie. Z jej punktu widzenia tym,
kto zaatakowat, w wypadku go no sen, bedzie agresor. Jednakze w wy-
padku zastosowania sen no sen, zwlaszcza za$ kake no sen, odpowiedz
moze by¢ odmienna. Przy wyprzedzaniu ataku przeciwnika dziatanie
obu stron jest niemal réwnoczesne. Przy wyprzedzeniu intencji ataku
dziala tylko jedna strona - bronigcy sie, jednakze to ona pierwsza wy-
konuje ruch i nasz obserwator zezna, ze to wlasnie ona zaatakowata.
W sadzie za$ trudno bedzie wytlumaczy¢ sedziemu subtelne réznice
miedzy timingami w karate, a tym bardziej powolywaé bieglego na te
okolicznos¢.

W wypadku bezposredniej konfrontacji, takiej z zagrozeniem zdro-
wia, a nawet zycia, zapomina si¢ wiele z tego, co jest oczywiste na tre-
ningu. A przeciez trzeba jeszcze dodatkowo uwzglednia¢ konsekwencje
prawne zdarzenia, tak aby broniac sie¢ przed napastnikiem, na co oczy-
wiécie pozwala prawo, nie postawié¢ sie samemu w bardzo kiopotliwej
sytuacji prawnej, w ktérej bedzie sie odpowiadac za swe dzialanie, czyli
- innymi stowy - za przekroczenie granic obrony konieczne;j.

Co do wnioskéw, to jest oczywiste, ze nalezy unikac jakiejkolwiek
konfrontacji - tego przeciez ucza sztuki walki. Sun Tsu w swej Sztuce
wojny pisze, ze najwyzszym kunsztem nie jest pokonac stu przeciwni-
kéw w stu potyczkach, lecz pokonaé przeciwnika bez walki. Jednakze
rézne sytuacje dnia codziennego wystawiaja nas na préby. W tym kon-
tekscie wazne jest, jak wyjs¢ zwyciesko z takiej préby nie tylko na ptasz-
czyznie fizycznej, ale réwniez na plaszczyZnie prawne;j.

Zatem, c6z poradzi¢? Go no sen, Szanowny Czytelniku, aby 6w widz
- $wiadek w sprawie - zeznal, co widzial i aby to bylo zrozumiate za-
rowno dla policjanta, jak i prokuratora oraz sedziego?
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Robert Gembal

POszZUKIWANIE AKTUALNE] KONCEP(CJI
SZTUK WALKI

Budo wyznacza prezyzyjng granice

miedzy snem a rzeczywistoscig.

Zwycigza ten, kto widzi rzeczywistosé, a nie sni.
Hirokazu Kobayashi

Japonia tradycyjna - Japonia nowoczesna

W Polsce i wielu innych krajach Europy funkcjonuja dwa wyobra-
Zenia, odnoszace sie do Kraju Kwitnacej Wisni. Z jednej strony Japonia,
nalezgc do najwazniejszych krajow $wiata, moze szczyci¢ sie jedng z naj-
silniejszych poteg gospodarczych, bazujac na najnowoczesniejszych
technologiach i bardzo rozwinietej mysli naukowej. Japonia to takze jed-
na z najbardziej przyktadowych demokragcji, to kraj harmonii spotecznej
irzadko spotykanej na Swiecie solidarnosci. Ten system moze i powinien
by¢ przyktadem dla tych, ktérzy demokracje w Japonii ugruntowywa-
li. Taki jest obraz Japonii nowoczesnej. Z drugiej strony Japonie znamy
jako kraj tradycji i kultury, ktéra ksztattowata sie w procesie dziejowym,
aby stac sie jednym z najbardziej dojrzatych owocéw cywilizacji. Tam,
gdzie wschodzi storice, patrzy kazdy, a zar czerwonej kuli promieniuje
na caly swiat. Tradycja japoriska jest atrakcyjna i pelna powabu, wysu-
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blimowania, zadziwia smakiem. Japonia tradycyjna jest niewatpliwie
warta poznania.

Na Zachodzie z nawyku dokonujemy podziatu, ustalamy granice po-
miedzy tradycja i nowoczesnoscia. Dokonujemy analizy réznic i na nich
sie skupiamy. Mamy niezwykla umiejetnos¢ przeciwstawiania zjawisk,
tworzenia podzialéw, czesto tam, gdzie szuka¢ trzeba ciggltosci i spdj-
noéci, aby rzeczywiécie co$ zrozumied. Styszymy o podziale na Japonie
przed i po Il wojnie Swiatowej, a dzisiejszy pacyfizm tego kraju uwaza
sie za jej rezultat, czyli za efekt kleski oraz tragicznego i fatalnego do-
Swiadczenia bezposredniego zastosowania broni atomowej. Taka ocena
jest nieprawidlowa i niespdjna z przekonaniem, ze przemoc rodzi jedy-
nie przemoc. Zrédel pacyfizmu nowoczesnej Japonii nie nalezy z pew-
noéciag szukac¢ w klesce, ale w wiktorii wartosci tkwiagcych w zbiorowej
$wiadomosci Japoniczykéw. Sadze, ze ten pacyfizm ma zwigzek z dojrza-
toscig, ktora jest wynikiem ciggtosci procesu dlugotrwatego, przez wiele
wiekéw obecnego w historii i kulturze tego kraju. Jesli naréd japoniski
jest dzi§ zwrécony ku pokojowi, to wiasnie dzieki poszukiwaniom od-
powiedzi, w wymiarze wewnetrznym i duchowym, na pytania stawiane
od wiekéw. Wspdlczesna Japonia przechowata najcenniejsze i najszla-
chetniejsze wartosci Japonii tradycyjnej. W jakim innym spoleczenstwie
znalazloby sie tyle szlachetnosci ducha, szlachetnosci, ktérej przejawem
jest okazywanie wzajemnego szacunku, grzecznosé, uwaga wobec in-
nych, ktérych spotykamy? Czyz czlowiek nie jest iluzja bez harmonii,
umiejetnosci przyjecia drugiej osoby, spotkania z nig, jednosci i poczucia
spokoju wewnetrznego? By¢ czlowiekiem oznacza uzbroic sie doglebnie
w solidng i trwalq etyke, ktéra pomoze uzyskac te swiadomosé, jak by¢
ze sobg samym, jak by¢ z innymi i wobec otaczajacego $wiata. Poznatem
Ameryke, bliska jest mi Europa, poszukuje jednak poprzez Azje.

Wiasnie na tym polu Japonia w przeszilosci, przez wiele wiekéw,
ksztattowala wzorce, oparte na wieziach jednosci wspélnoty i hierarchii.
Jedli niektorzy wskazuja, ze spoleczenistwo japonskie pozostalo w gle-
bokich zwigzkach ze swoja piekna tradycja wojownicza budo, to maja
w pelni racje. Ja dodam, Ze na szczescie, poniewaz doswiadczenie du-
chowe Japonii to co$ niezmiernie pozytywnego, co Kraj Wschodzacego
Slorica wnosi i z czego powinien korzystaé caly $wiat.
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Oblicza sztuk walki

Trafne préby podejmujace prezentacje aktualnego stanu tak zwanych
sztuk walki nie sa czeste'. Majac na wzgledzie spoleczne oddziatywanie
japonskiej tradycji budo, do ktérej przynaleza sztuki walki, nalezaloby
doktadniej pozna¢ owa tradycje i zastanowic sie nad jej aktualnym ob-
liczem. Taka analiza powinna zaowocowa¢ wnioskami o humanistycz-
nym przekazie i wartosciach, ktére sa zawarte w sztukach walki oraz
wskaza¢ deformagje i ich negatywne aspekty. Niniejszy sposob ukazy-
wania tematyki budo nie bedzie wspétbrzmial z wieloma powszechnie
panujacymi opiniami, schematami, a tym bardziej mylnymi stereotypa-
mi. Definiowanie sztuk walki budo z pozycji praktyka zajmujacego sie
tym tematem jest by¢ moze sprawa sporng, ale nie jest pozbawione au-
tentyzmu. Réznice perspektywy, patrzenie ,od wewnatrz”, wydaje sie
tworzy¢ opozycje do , patrzenia od zewnatrz”. Mam jednak nadzieje, ze
zaangazowanie praktyka dostarcza ciekawego materiatu. Pragnatbym
jednoczesnie, by tematyka budo weszta w pole zainteresowarn specjalistow
réznych dziedzin nauki, ktérzy pomagaja obiektywizowac i poszerzaé
badane zagadnienie. Jest szereg kwestii podstawowych, dotyczacych
budo, na ktore trzeba szuka¢ odpowiedzi, poczawszy od tego, jaka byla
jego rola w kulturze i historii, z ktorej sie wywodzi? Jak postrzegano
budo w samej Japonii? Czym jest budo dzisiaj? Czym wyjaéni¢ aktualne
zamilowanie do dyscyplin budo, takze poza Japonia? Jakim poszukiwa-
niom cztowieka w XXI wieku odpowiadaja tak rézne formy budo?

Sztuki walki sa popularne, cieszg sie sporym zainteresowaniem i sta-
ty sie elementem powszechnie obecnym w §wiadomosci spotecznej, za-
réwno w naszym kraju, jak i w innych panstwach europejskich. Nalezy

! Tu autor pragnie poleci¢: J. Babel, Archetypy swiadomosci europejskiej, Eneteia

2000; A. Briot, Le budd pris Au mot, ou la Voie des armes suivie a la Littre, ,,Da-
ruma Revue Internationale d’études Japonaises” 2000/2001; A. Cognard, Vivre
sans ennemi, Les Editions du Relié 2004; J. P. Giraud, L'image du guerrier dans les
mythes et légendes du Japon, ,Daruma Revue Internationale d’études Japonaises”
2000/2001; Masayasu Funakoshi, Notes pour un mémoire sur les arts martiaux: re-
cherche sur la conception actuelle du budd, ,Daruma Revue Internationale d’étu-
des Japonaises” 2000/2001; Kenji Tokitsu, Le budo par-deld les barrieres culturelles,
,Daruma Revue Internationale d’études Japonaises” 2000/2001; A. M. Tomczyk,
Droga tuku i konia. Z dziejow starojaporiskiej sztuki wojennej (rekopis udostepniony
przez autora).
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réwniez podkresli¢, ze stanowig one domene rozlegly, bardzo réznorod-
ng i czesto zle definiowang. Sztuki walki to Swiat, ktéry czesciej opiera
sie na legendach i wydaje si¢ ulega¢ mistyfikacji niz stanowi przedmiot
badann naukowych. W powszechnej $wiadomosci w Europie panuje
w temacie spora anarchia, a problem o nazwie ,sztuki walki” to obecnie
przystowiowe , pomieszanie z poplataniem”, cho¢ dzi$ rzecz nie ma sie
lepiej w samej Japonii. Jak zdefiniowac pojecie, ktérego oblicza sa wspot-
cze$nie tak rézne?

Sztuki walki aktualnie kojarzy sie przede wszystkim z dyscyplinami
rywalizacji sportowej, takimi jak judo, karate czy kendo. Dyscypliny te wy-
tonity sie z tradycyjnych sztuk wojowniczych jako wytwoér ludzi, ktorzy
wyszli pozaramy tradycji. Tendencja przeksztalcania tradycyjnych sztuk
walki w sporty walki to w duzej mierze nastepstwo wypaczen i obaw
zwigzanych z negatywna rola sztuk walki, ktére tuz po klesce w 1945
roku kojarzono z ideologia militaryzmu i imperializmu Japonii. Z jednej
strony usportowienie dyscyplin zwigzanych z ,japoriska duszga”, takich
jak judo i karate, byto zwigzane z przyjeciem warunkéw i standardow
systemu wprowadzanego pod ciezarem kleski. Z drugiej strony mozna
widzie¢ w tym prébe zachowania tradycji poprzez przeobrazenie for-
my. Z perspektywy czasu odejécie od tradycji budo i przeobrazenie sztuk
walki w sport nie bylo niczym innym niz zanegowaniem wiasnego ist-
nienia, wlasnej tozsamosci, a moze nawet trwalym zdeformowaniem
tradydqji i kultury.

Kultura medialna wyspecjalizowata si¢ w dostarczaniu rozrywek
opartych na zasadzie stymulacji przemocy. Z tym wigze sie trend
w sztukach walki, ktéry niestety media rozprzestrzenily globalnie.
Moze si¢ on kojarzy¢ z ostatnim stadium Imperium Rzymskiego przed
upadkiem. W ostatniej dekadzie czy dwoéch powstaly takie ,nowotwo-
ry”, jak MMA, K1, BJ], PRIDE, shin bet ujawnil zabdjcza kravmage, zas
»instruktorzy od kopania” banalizujg rytualng sztuke Tajéw. Wszystko
to zostalo zaadaptowane na style walk cyrkowych gladiatoréw i cieszy
sie spora popularnoscia malo wysublimowanych znawcéw. Ponadto
mlodziez w wieku od 12 do 18 lat najczesciej wlasnie te dyscypliny utoz-
samia ze sztukami walki. Zjawisko rozpowszechniania przemocy ma fa-
talny w skutkach wptyw na ludzi mlodych, nie jest monitorowane przez
czynniki odpowiedzialne, a uzurpowanie dla niego terminu sztuki wal-
ki jest co najmniej nieporozumieniem. Jeszcze inne oblicze sztuk walki
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uksztaltowalo sie¢ pod wplywem postmodernistycznych idei i sprowa-
dza sztuki walki do sloganu filozofii , bycia zen”. Wiele os6b uprawia
sztuki walki jako forme rekreacji, inni zajmuja si¢ nimi jako praktyka-
mi ezoterycznymi, a nieliczni wrecz sekciarskimi. Sztuki walki zostaty
zaadaptowane na potrzeby produkcji filmowych. Publiczno$¢ uwielbia
filmy samurajskie nazywane fachowo jidaigeki (filmy plaszcza i szpady).
Sztuki walki s3 motywem popularnych wsréd mtodziezy gier kompu-
terowych, komikséw manga, bajek dla dzieci o niezwyktych wyczynach
ninja. Poza tym sztuki walki zaprzegane zostaja niekiedy na powrét do
fanatycznych nurtéw politycznych. Moga stanowi¢ 0§ przewodnia neo-
fitow kulturocentryzmu japoriskiego lub azjatyckiego.

Jesli chodzi o postrzeganie budo przez samych Japoriczykoéw, to prze-
prowadzone w poprzedniej dekadzie badania mozna sprowadzi¢ do po-
nizszych konkluzji. Pierwsza z tych tendengji to wskazywanie sztuk wo-
jowniczych jako dyscyplin dajacych mozliwosé rozwoju czlowieka opar-
tego na idei drogi (jap. do). Ta czeé¢ spoteczenistwa patrzy jednoczesnie
podejrzliwie i odrzuca przeszlos¢ zwiazana z kokutai? i triumfalizmem
narodowym. Inng grupe stanowia Japoriczycy, ktérych mozna okresli¢
jako ,obronicéow idei budo”, wyrazajacych przywigzanie do charakteru
mentalnego tradycji sztuk wojowniczych i niemajacych obaw ani kom-
plekséw w odniesieniu do przesztosci. Nalezy zaznaczy¢, ze grupe te
stanowia w duzej czesci osoby praktykujace sztuki wojownicze. Zatem
doswiadczenie zwigzane z praktyka niweluje obawy, natomiast odnaj-
duje sie w nich wartoéci, ktére sa ,,obce” i niezrozumiate dla nieupra-
wiajacych tych dyscyplin. Kolejng grupe stanowia Japonczycy, ktérzy
uznaja tradycje zwigzang ze sztukami wojowniczymi, poniewaz jest ona
zgodna z ich pogladami narodowymi, opartymi na reminiscencjach idei
skrajnej prawicy. Co ciekawe, we wszystkich przebadanych grupach
tendencje przejawiaja sie zaleznie od plci oraz grupy wiekowej.

W Europie trendy te wystepuja réwnie réznorodnie, a dochodzi jesz-
cze zlozono$¢ polegajaca na wielokulturowosci europejskich nacji. Na
przykltad w Niemczech, w Szwajcarii i we Francji dostrzega sie spore
zainteresowanie aikido wsréd kobiet (ok. 40% ¢wiczacych), natomiast

2 Kokutai jest to doktryna ,,organizmu narodowego”, bazujaca na boskosci ce-

sarza i pochodzenia narodu japoniskiego. Miala ona na celu duchowa mobiliza-
cje spoteczenistwa do wojny; przedstawiata Japonie jako kraj ,nadludzi”, ktérzy
wypelniaja misje.
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wskaznik ten jest wiele nizszy w Polsce. Wedlug Masayasu Funako-
shiego® trzeba zrozumied, ze sport japonski jest oparty na bazie systemu
mentalnego, zwigzanego z tradycja wojownicza, czyli budo. Taka teoria
nie pochodzi jedynie ze strony $rodowiska sztuk wojowniczych, ale
pokazuja to analizy statystyczne wykonane wéréd miodziezy i studen-
tow. ,W celu zdefiniowania psychologia sportu podaje kryteria zabawy,
swobody wyrazenia siebie samego, otwarcia, ale sport japoriski wymaga
dodania kryteriéw egzystencjalnych. Pomiedzy emocjami estetycznymi,
studenci japoriscy uznaja na pierwszym miejscu piekno, wynikajace
z przechodzenia przez probe. Widza oni takze piekno w $wiezosci du-
cha, ktéry poddany jest wyczerpujacemu treningowi, w mistrzowskim
opanowaniu trudnych éwiczen, w fakcie dazenia do barier najbardziej
ekstremalnych. Mentalno$¢ sztuk wojowniczych, utrzymywana na tyl-
nym planie przez Japoniczykéw, odciska mocne pietno na ich psycho-
logii i uruchamia si¢ w momencie wypowiedzenia zwrotéw, takich jak:
«dawac z siebie wszystko», «do granic wytrzymatosci», «uprzejmosé».
Nie wszystkie sporty moga przetransformowac sie w sztuke wojow-
niczg. Niektére z nich zakladaja poprawe formy, utrzymanie kondycji
ciala, jak aerobik, s3 odpowiednikiem rekreacji i przyjemnosci. Jednak,
jesli moéwimy juz o jakimkolwiek sporcie wyczynowym, jego zwiagzki ze
sztukami wojowniczymi odkryjemy natychmiastowo”*. Ludzie zwigza-
ni z praktyka sztuk wojowniczych wskazuja na walory dotyczace grzecz-
nosci i uprzejmosci, zwigzanej z etykieta oraz lojalnosci. Te wartosci sa
stawiane przez praktykujacych przed wartodciami zwigzanymi z bie-
gloécig techniczng czy aspektami mentalnymi, wynikajgcymi z praktyki
sztuk wojowniczych. Zazwyczaj dzieje sie tak u oséb, ktére praktykuja
wiecej niz dziesigc lat, ale proces dojrzatego warto$ciowania i oceny za-
czyna sie u ludzi po czwartym roku praktyki.

Korzenie budo

U podstaw tozsamosci japoniskich sztuk wojowniczych, jak zreszty
calej tradycji wojennej, leza pierwotne symbole i archetypy cywilizacji
japoniskiej. Znajdziemy je w najwczeéniejszych mitach i legendarnych

3 Profesor psychologii sportu na uniwersytecie Osaka Kyéiku, jeden z zarza-
dzajacych japoniska federacja judo, konsultant kadry narodowej i mistrza olimpij-
skiego Tamuryego Ryoko.

4 Zob.: Masayasu Funakoshi, op. cit.
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podaniach. W samej Kojiki® (Kroniki rzeczy przesztych) i Nihonshoki® jest
wiele opiséw dotyczacych pojedynkoéw, ktére majg swoje odzwierciedle-
nie jako symbole i sa podstawa tozsamosci nie tylko budo, ale jako archety-
py stanowia podstawe nieSwiadomej tozsamosci czlowieka.

W krainie [[zumo] wéréd miriadéw chmur,

upiety u boku Izumo Takeru,

Miecz,

Okalany bujnoscia bluszczu,

Niestety! Ostrze nie osiggneto celu.

Ten fragment z Kojiki to poemat utozony przez Yamato Takiru, opo-
wiadajacy o tym, jak Izumo Takeru $miertelnie zranit swego przeciwni-
ka w pojedynku. W Kojiki spotykamy sie z innymi mitami, ukazujacymi
archetypy , wojennej tozsamosci”. Najczesciej w pojedynkach pomie-
dzy przeciwnikami uzywa sie szabli tachi (broni prawdziwej) i kodachi
(drewnianych imitacji) jako broni ,,wojownikéw”. Miecz tsurigi ma inny
wymiar, rytualny i magiczny, i jest czeScia boskiego apanazu. Jeden
z mitéw obrazuje tez motyw walki wrecz pomiedzy Takemikazuchinoo
no kami a Takeminakata no kami. Takeminakata, syn boga ziemi, sprze-
ciwia sie Takemikazuchinoo i wyzywa niebiariskiego rywala. Walka nie
jest typowa, a pojedynek chikarakurabe, czyli préba sit ,na rece”, ma wy-
miar symboliczny. Takeminakata ulega dwa razy, raz napotykajac na ra-
mie przeciwnika, ktére najpierw przeistacza sie w 16d, a potem staje sie
ostrzem miecza. Drugi raz ulega uchwycony za ramie, skontrolowany
i rzucony bez trudu przez Takemikazuchinoo. Do tego mitu odnosza sie
sumotori’, a zwyczaj chikarakurabe byl praktykowany przed pojedynkiem
sumo przynajmniej do poczatku epoki Edo.

W Gikeiki (Kroniki Yoshitsune) odnajdziemy juz odniesienie pojedynku
»~wysublimowanego”, w ktérym Yoshitsune pokonuje ogromnego mni-
cha Benkeia, postugujacego sie halabarda naginata. Yoshitsune wykonuje
zejscia, uniki, skoki az do momentu, kiedy zmeczony mnich uznaje swo-
ja porazke i poddaje sie. Umiejetnosci Yoshitsune maja podioze jeszcze
bardziej legendarne niz opisany pojedynek z Benkeiem. Yoshitsune miat

> Najstarsza znana ksiega japoriska, Zrédto shintoizmu, opisuje mitologiczne

dzieje Japonii.

¢ Najstarsze kroniki, nawiazuja do mitéw i opisuja dzieje wczesnej historii
Japonii i jej cesarzy.

7 Praktykujacy sumo.
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jakoby pobiera¢ nauki od sojobo, pustelnika nalezacego do mitycznej ka-
tegorii tengu. Jedno z wyobrazen tengu nadaje mu wizerunek yamabushi,
z odstraszajacg twarza o nieludzkiej formie, z charakterystycznym du-
zym, zwisajacym nosem. Drugie wyobrazenie tengu to wizerunek stwo-
ra z glowa kruka i cialem czltowieka, obdarzonym skrzydtami. Tengu,
mogace przeistoczy¢ si¢ w cztowieka, byly wedlug legend biegle w ma-
gii, mialy nadnaturalng moc w sztuce wojowania i przekazywaty swoja
wiedze niektérym Smiertelnikom ku irytacji innych. W jednej z legend
dotyczacych stynnej szkoty miecza shinkage-ryu mistrz Yagyu Muneno-
ri (1571-1646) walczy z tengu. Przedstawiaja to ryciny w dokumentach
szkoly shinkage. Legenda moéwi, ze tengu zostal w walce ,, zaszachowany”
i w irytacji rozciat glaz, ktérego czesci znajdujg sie przy swiatyni shin-
to w wiosce Yagyu, w okolicach Nara. Wielcy mistrzowie wspétczesni
Yagyu Munenoriemu - Miyamoto Musashi czy Kojiro Sasaki - zaczeli
takze by¢ obiektem legend, , doréwnujac” nadnaturalnej mocy tengu®.
Epoka Edo zradza cale bogactwo tematéw zwigzanych z tradycja
wojowniczg budo, ktére jest czescig zbiorowej wyobrazni Japoriczykéw
i tworzy ich tozsamos¢é. Wystarczy odwolac sie do opowiesci o 47 roni-
nach z Ako, ktéra méwi o lojalnosci i zemscie. Okres dyktatury wojsko-
wej Tokugawow (1603-1868) przeksztalcil swiat czynnych wojownikéw
w $wiat wartosci skupionych na bushido. Samurajowie zaczeli schodzié
w epoce Edo na dalszy plan, a inne klasy spoteczne zaczely wytykac ich
bezuzyteczno$é. Wojownicy jako warstwa spoleczna zostali zdegrado-
wani. Epoka Meiji (1868-1912) i zanik klasy wojskowej samurajéw oka-
zaly sie paradoksalnie czasem narodzin wspoélczesnego budo. Wartosci
oparte na kodeksie bushido mialy ksztattowac ,dusze Japonii”. Epoka
Meiji byta gruntem transformacji tradycji wojennej, polegajacej na prze-
obrazeniu jej w sztuki walki o charakterze edukacyjnym i w mniejszym
lub wiekszym zakresie odnoszacym sie do idei pacyfistycznych. Obok
kobudo (starych styléw) i najczesciej na ich bazie powstaja nowe formy
budo, nazywane shinbudo lub gendai budo. Okresy Taisho (1912-1926)
i czas ,,08wieconego pokoju” Showa (1926-1945) to czas mroku dla roz-
wijajacego sie ,nowego budo”. Idee rozwoju osobistego zostaja zastapio-

8 Yagyu Munenori, Musashi Miyamoto i Sasaki Kojiro to najwybitniejsi mistrzo-
wie miecza, owiani legenda i dajacy poczatek rozkwitowi technicznemu i ducho-
wemu japonskiej szermierki; wszyscy oni zyli w podobnym czasie historycz-
nym, ktdry jest zrédlem wielu szkét miecza znanych po dzien dzisiejszy.
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ne ideologiami, ktére miaty zapewni¢ bezkompromisowe zwyciestwo.
Oparto sie zatem na pospolitych odniesieniach do sity i przemocy, kto-
rej jedynym celem jest zwyciestwo, bez wzgledu na uzyte srodki. Okres
Taisho, a szczeg6lnie Showa nie pozostawial przestrzeni do etycznych
rozwazan. Militaryzm tego okresu stat sie zaprzeczeniem idei budo. Wo-
jownicza tradycja Japonii odrodzita si¢ w swoim ,, pokojowym” wymia-
rze dopiero po 1945 roku. Jedni poszli w strone sportu, inni skierowali
sie ku tradycji opartej na filozofii buddyjskiej lub shintoistycznej (ewen-
tualnie neoshintoistycznej). Japoriskie budo od okrucieristwa mitycznych
wojownikéw, przez odwage bushi $redniowiecznej Japonii i wyimagino-
wany $wiat bushido epoki Edo ksztattuje sie i oczyszcza z przemocy. Na
tym tle bardzo trafne jest ujecie Jean-Pierre’a Girauda’: ,W tych dniach,
kiedy ludzie sportéw walki wydaja sie coraz bardziej oddala¢ od legen-
darnych korzeni na korzys¢ nowych ksztaltéw o miedzynarodowym za-
siegu, kiedy filozofowie sztuk wojowniczych usiluja plodzi¢ neo-filozo-
fie ciala i ducha przeznaczona dla wtajemniczonych, podczas gdy nurt
reformatoréw wojowniczych gladiatoréw usiluje powréci¢ do tradycji
cyrku i kultu jednostki silnej, trzeba podkreéli¢ z calag mocg, ze japoriskie
sztuki walki sg o wiele bardziej niz kiedykolwiek zakotwiczone w moty-
wach antropologicznych o charakterze mitologicznym”?°.

Zrédla pacyfizmu w tradycji wojowniczej budo

W jezyku japoniskim pojecie budo obejmuje bogata tradycje sztuk
wojowniczych, ktére zwyklo nazywac sie , sztukami walki”. Japoriskie
pojecie budo przettumaczono w naszym jezyku jako ,sztuki walki” (arts
martiaux - fr., martial arts - ang., arti marziali - wl.). Sadze, ze przelozenie
pojecia budo oderwalo je od catego wymiaru kulturowego i historycz-
nego, dotyczacego gruntu, korzeni i tozsamosci dyscyplin, takich jak:
kendo, kyudo, jujitsu, aikido, karatedo i judo. Thumaczenie pojecia budo bylo
niefortunne, gdyz odcieto je od Zrédel. Jest to gléwna przyczyna defor-
magji i anarchii pojeciowej, ktérej ulegaja tzw. sztuki walki. Gdyby na
przyklad przettumaczono kyudo, kendo - méwilibysmy ,droga tuku”,
»droga miecza” i wéwczas trzeba byloby wyjasnia¢, ze ci, ktérzy biora

Uczen mistrza Kobayashiego, profesor literatury japorskiej, wieloletni wy-

kladowca Uniwersytetu w Nagoi, obecnie dziekan Wydzialu Japonistyki na
Uniwersytecie w Lyonie.
10 Zob.: J. P. Giraud, op. cit.

91



jakikolwiek tuk czy miecz i wykonuja z nim cokolwiek, nie uprawia-
ja w istocie , drogi tuku” lub , drogi miecza” wywodzacej sie z tradycji
japonskiej. Tenze problem dotyczy tez pojecia ,sztuki walki”, ktére za-
wiera w sobie r6znorodne, a czasem jakosciowo sprzeczne skladowe.
Pojecie budo to ztozenie dwoch znakéw kanji: bu - oznaczajacego
»~wojownik, broni” (chiriskie wu) oraz do - oznaczajacego , droge”, Sciez-
ke poznania i doskonalenia sie (chifiskie ta0). W publikacji Nihon kenka-
kude (Zywoty japoriskich mistrzéw miecza) autorstwa Kikuchi Kana z 1927
roku czytamy: ,, Znak bu zapisuje sie znakami hoko (halabarda) i todomoru
(zatrzymac). Zatem bu to droga pokoju. Dlatego praktyka kendo nie po-
winna miec na celu rozlupania na dwoje przeciwnika, ale ochrone jego
ciala”. Interpretacje Kikuchi Kana potwierdza klasyczne dzieto etymolo-
gii zatwierdzone przez Xu Shena w Shuowen xienzi (Wyjasnienia znakow,
okolo 120 rok). W opisie poswieconym znakowi wu Xu Shen przytacza
tekst Zuo Zhuana z 450 roku p.n.e., pochodzacy z ust ksiecia Zhuanga
z krainy Chu z roku 597 p.n.e.: ,Minister przedstawil swoja propozycje:
«trzeba, aby$my zostawili naszym potomkom $lady pamieci o naszym
zwyciestwie nad wrogiem, po to, by nie zapomnieli oni o naszych wo-
jennych dokonaniach». Wtedy Ksigze Chu odpowiedzial: «Czyzby$ nie
wiedzial, ze wu (jap. bu) sktada sie z zhi - zatrzymac (jap. fodomoru) i ge
- halabarda (jap. hoko). Wojownik to ten, ktéry panuje nad przemoca, ma
bron w gotowosci, podtrzymuje wielkos¢ (kraju), wzmacnia sie, zapewnia
bezpieczeristwo innym, pacyfikuje bunty i stanowi o bogactwie kraju»”.
Co interesujace, na gruncie japoriskim pojecie budo zaistnialo po raz
pierwszy w zwiazku z tekstami epickimi, ktére zblizyly , orez i piéro”
(Heike monogatari, Hogen monogatari, Gikeiki). Alain Briot" pisze: ,Jedna
z najstarszych wzmianek (pojecia) figuruje w Hogen monogatari, opowie-
Sci nieznanego autora, ktdrej oryginat powstal okoto 1220 roku. Problem
stanowi fakt, ze obecnie dysponujemy licznymi kopiami, ktére sa po-
dzielone na dziesie¢ rodzin o mocno zlozonej genealogii. Stowo budo
figuruje w wersji zwanej Kotobiragu (ksiega I, rozdzial ostatni): ,Poezja
i muzyka sa sztukami pielegnowanymi przez ludzi Dworu. W tych dro-
gach jestem wcigz mato oswiecony. Co wiec rzec temu, ktéry pochodzi
z Drogi oreza”. Tradycja wojownicza w Japonii rozwija sie od epoki Ka-
makura (1185-1333), kiedy to klasa wojownikéw catkowicie zmonopo-

1 Doktor medycyny, cztonek Japoriskiego Towarzystwa Historii Medycyny.
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lizowala rzeczywista wladze i nadata kierunek sprawom politycznym
kraju. Wojownik mial za zadanie rozwija¢ nie tylko umiejetnosci wia-
dania broniag. Wazna powinnoécia wojownika bylo rozwijanie umystu
przez doskonalenie edukacji w takich sztukach, jak $piew i kaligrafia.
Stad pojecie bunbu ryodo (takze bunbu kenbi), czyli podwoéjnej drogi broni
i literatury.

Juz od poczatku tradycja wojownicza spaja w sobie dwie koncepcje:
techniczng i etycznag lub - inaczej ujmujac - fizyczng i duchowa. Wy-
jatkowosé polega na doskonaleniu wzajemnych relacji pomiedzy tymi
dwoma aspektami, ktére prowadzi do ich zespolenia w czlowieku.
Pojecie budo na dobre utrwalilo sie w epoce Edo (1603-1868) i zaczeto
okresla¢ nim wielowiekowa tradycje wojownicza, ktéra przechodzita
swoje transformacje, a jej rola w kulturze i historii Japonii byla odmien-
na w réznych okresach historycznych. Przelomem dla tej tradycji bylo
z pewnoscia oblicze, jakie uzyskala za posrednictwem dyscyplin sporto-
wych, takich jak judo, karate, kendo, aikido itd. Po 1945 roku stowo budo zo-
stalo nawet zaadoptowane przez Koree i Wietnam i obejmuje style walki
z tych krajow. Jedynie Chiny ze swoja $wiadomoscig polityczno-kultu-
rowa uzywaja pojecia wushu, cho¢ wiadomo, ze wu i bu maja te sama
etymologie. Pacyfistyczna filozofia budo w Japonii zaczeta rozwijaé sie
pod wplywem buddyzmu, religii, ktéra odrzuca przemoc i naucza po-
koju jako sposobu zycia. Buddyzm przywedrowat do Japonii z Chin. Juz
w XIII wieku mistrz Dégen (1200-1253), ktérego uznaje sie za tworce
szkoly buddyzmu zen soto, uéwiadamiat, ze: ,Studiowa¢ buddyzm, to
studiowac siebie. Studiowac siebie, to wykroczy¢ poza siebie. Wykro-
czy¢ poza siebie, to by¢ w jednosci ze wszystkim. By¢ w jednosci, to by¢
o$wieconym, to wyzwoli¢ swoje cialo i umyst oraz ciata i umysty innych”*2.
Innym przykladem moga by¢ stawne rozmowy mnicha Takuana z To-
kugawa i Yagyu Munenorim, bez ktérych pacyfistyczny duch japoniskie-
go budo nie osiggnalby takiego ksztaltu.

Jedli tradycja budo wigzala sie z pacyfizmem, to gléwnie dzieki wpty-
wom buddyzmu, ale innym waznym nurtem wprowadzajagcym harmo-
nie byt taoizm. Idee taoizmu réwniez przenikaty do japoriskiego budo.
Jednak buddyzm to szczegdlnie wiarygodne Zrédlo pacyfizmu. To jedna

12 Dogen, Elementarz zen soto. Shobogenzo zuimonki, przel. z ang. M. Kanert,
Poznan 1997.
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z wazniejszych filozofii, ktéra odréznia od wielu innych filozofii i reli-
gii fakt, Ze noszac na swoich sztandarach hasta pokoju, mitosci i braku
przemocy, nie plamifa tych sztandaréw krwig bliznich, nie doznawata
epokowych wypaczeni i nie prowadzita wojen ani podbojéw w celu na-
wracania niewiernych mieczem. Poza dwoma wskazanymi nurtami do
tradycji budo wplatano wiele innych koncepcji, zwigzanych z rodzima
tradycja japoriska, na przyktad shintoizm, omoto kyo. Nalezy jednak
podkresli¢, ze pacyfizm tych nurtéw jest umowny, a po glebszej analizie
wrecz nalezy go wykluczy¢.

Miedzykulturowos¢ i etyka sztuki walki aikido

Zdaje sobie sprawe, ze wielowiekowa historia sztuk walki zawiera
w sobie idee, ktére w dzisiejszym $wiecie bytyby nie do zaakceptowa-
nia. Stoje na stanowisku, ze nalezy znac¢ te fakty i je rozpoznawac. Nie
przyjmujemy dzisiaj wszystkich norm samurajéw z zamierzchlych cza-
sow. Analogicznie krytycznie odnosimy sie dzisiaj i generalnie nie ak-
ceptujemy, na przyklad, dziatan Swietej inkwizycji. Ptynie z tego wazna
nauka: idee i my$li rodza sie i przemijaja, a gdy cztowiek pragnie z nich
uczyni¢ system staly, niezmienny i dogmatyczny, urzeczywistnia je, za-
pisujac krwig! Nie zamierzam narzuca¢ wlasnego punktu widzenia na
temat sztuk walki, ale nawet jesli niektorzy z nim sie utozsamiajg, niech
pamietaja, ze kazda idea jest prowizoryczna, ulega zmianom, a nastep-
nie wyczerpuje sie i umiera. Jesli kto$ sie nie zgadza z tym punktem
widzenia, niech wypracuje wlasny i pamieta jedynie, ze nic nigdy nie
usprawiedliwia fanatyzmu.

Obierajac jako baze praktyke japoriskiej tradycji wojowniczej, mozna
odnalez¢ istotne kwestie poruszane za jej posrednictwem. Dotycza one
tozsamosci, stosunku do réznic i odmiennoéci oraz wiezi i wspéizalez-
noéci, ktére harmonizujg funkcjonowanie i egzystencje cztowieka w spo-
teczenistwie i we wszech$wiecie. Te zasadnicze sprawy reguluje zwykle
moralnoé¢, tradycja i religia. Nalezy jednak zauwazyé¢, ze reguly nie
moga by¢ dogmatami, ktére nigdy nie ulegaja przedawnieniu. Poziom
Swiadomosci ludzkiej, rozwdj stosunkéw spotecznych, dostep do infor-
magji, kontakt z innymi kulturami wymagaja od nas poszukiwania od-
powiedzi, obejmujacych réznorodnosé, rozumiejacych wspoétzaleznosci
i dostrzegajacych zmiany. Jesli, uwzgledniajac te czynniki, znajdziemy
wartosci, ktére mozna byloby uzna¢ za uniwersalne dla calego $wiata,
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beda to wartosci nadrzedne. Jesli natomiast autorytatywnie, w odniesie-
niu do ograniczonego $wiatopogladu, bazujac na zludzeniach, bedzie-
my wyznaczaé (najczesciej innym) wartosci nadrzedne, to ten fanatyzm
zacznie rodzi¢ opér. Dazac do jednosci, nalezy odrzuci¢ jakikolwiek
fanatyzm, rasizm, elitaryzm (ktérego szczegélng forma jest mesjanizm)
oraz wyrzec si¢ przemocy. Moje spojrzenie jest wynikiem poszukiwania
nowoczesnej etyki poprzez sztuke walki, ktéra rozwigzuje konfliktowe
wezly, budujac tozsamos¢ jednostki, bo c6z pozytywniejszego spolecz-
nie mozna wnie$¢ w dobie wszechobecnych konfliktow?

O sztukach walki uslyszatem juz we wczesnym dziecifistwie, w la-
tach siedemdziesiatych ubieglego stulecia. Cho¢ nie wydaje sie, aby
cokolwiek w moim otoczeniu moglo mnie bezposrednio zainspirowac,
zaczalem trenowaé, uruchamiajac wyobraznie i wykonujac gesty, ktore
przygotowaly mnie do aikido, cho¢ nie styszalem jeszcze wtedy o jego
istnieniu. Po dzien dzisiejszy nie wiem, jaka wewnetrzna sita pchala
mnie, bym przekroczyt prog dojo. Pamietam jednak, Zze na mojej mlo-
dziericzej wyobrazni wrazenie wywarly filmy Akiro Kurosawy. Nie tyl-
ko sceny walk wprawialy mnie w ostupienie, dreszczem przechodzilem,
wsluchujac sie w dialogi, odczuwajgc nastrdj i styszac dzwieki muzyki.
Rozbudzilo to we mnie jakiego$ wojownika i zaczalem go poszukiwac.
Milodziericze lata praktyki pokrywaja sie z pionierskim okresem i po-
czatkami aikido w Polsce. Méj 6wczesny sensei* dawat najlepsze z wow-
czas dostepnych mozliwosci rozwoju. Poczatkowe inspiracje, cho¢
wazne, przygotowaly przetom, jakim bylo spotkanie mistrza André
Cognarda®. Bezposrednia relacja z mistrzem Cognardem, kontynuato-
rem tradydcji i ekspertem budo, wyniesionym do tej rangi przez najwyz-
sze gremia japonskie, pozwolita mi odkry¢ aikido i wnikna¢ w ducha tra-
dycji japoniskiego budo. Moje ciato zostalo ,, ulepione” pod tym wpltywem
i uksztattowalo sie w tozsamosc¢. Opis osobistych relacji z nauczycielem
bylby oznaka braku skromnosci i pokory, ale przytocze kwintesencje

13 Miejsce praktyki sztuk walki.

4 Nauczyciel, urodzony wczesnie;j.

15 Mistrz aikido, 8 dan, shihan miedzynarodowej organizacji, jeden z najwybit-
niejszych ekspertéw tematyki budo, autor wielu publikacji, uczeri Hirokazu Ko-
bayashiego (1929-1998).
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wypowiedzi mistrza Hirokazu Kobayashiego®, kilka zaledwie zdan,
ktoére trafnie definiujg réwniez to, co musiatem zrozumie¢ jako uczen:
»,Wiedz, ze nie pomoge ci nigdy. Pomodc znaczy ostabi¢”; ,, Mistrz nie jest
ani Swietym, ani przykladem, jest nieprzewidywalny”; ,Nie mam nicze-
go do przekazania, moge was jedynie doswiadczy¢, poddajac probom”;
»Jesli cod w waszym zyciu nie odpowiada wam - zmiencie to, a jesli nie
mozecie tego zmieni¢, zmiencie siebie”; ,Slowa sg niczym, jedynie czy-
ny sie licza”; , To, co cechuje budoke, to absolutna sp6jnos¢ pomiedzy
jego ideami i czynami”; ,, Budo wyznacza precyzyjna granice pomiedzy
snem a rzeczywistodcia. Zwycieza ten, kto widzi rzeczywistos¢, a nie
$ni”; ,Pomiedzy mistrzem i uczniem trzeba ucia¢ wszelkie powigzania.
Jedli relacja przetrwa, to oznacza, ze jest duchowa wiezig”; ,Kazdy jest
doskonaly”; , Ten, kto atakuje, prosi o pomoc”; ,,Sa dwa sposoby zapa-
dania w chorobe - mochi koshi guro i toshi koshi guro”.

Nietatwo jest przyjac¢ takie nauki, ktére dla niektérych moga ucho-
dzi¢ za niezrozumiate i z pozoru banalne. Jakze trudno bylo postawic
wage tych stow przed wlasnymi przekonaniami i opiniami. Uznanie sie-
bie za ucznia mistrza to arogancja, jesli nie jest sie¢ gotowym na przyjecie
reguly - racje mistrza przed swoimi. Wymagalo to uznania autorytetu
czlowieka bardziej doswiadczonego i madrego. Niestety, nie kazdego
na to staé, a szczeg6lnie nie sta¢ na to niecierpliwych i uwazajacych sie
za madrych. Uczen to ten, ktéry ,zostaje mimo wszystko, a w szczego6l-
noéci - mimo swoich mysli i ocen” - méwi André Cognard. ,Taki sza-
cunek dla autorytetéw mozna spotkac¢ tylko na Wschodzie. Kt6z zdo-
bylby sie u nas na postawe absolutnego zaufania wobec dysponujacego
nadrzednym wgladem mistrza i jego niepojetych metod? Jednak, gdy
mistrz postawi ucznia w obliczu trudnego zadania, wymagajacego czego$
wiecej niz samego marudzenia, Europejczyk zostanie wéwczas wydany
na pastwe watpliwosci, albowiem $ciezka wiodaca do samourzeczywist-
nienia wyda mu sie smutna i ponura niczym Hades”". Trzeba podkresli¢,
Ze mistrz nie czyni niczego w celu sprawowania wladzy nad uczniem,
a wzajemna relacja to propozycje, nigdy przymus. Przyjmujac pewne
reguly od mistrza, mozna doswiadczy¢, czym jest budo.

16 Wybitny mistrz aikido, wywart ogromny wplyw na aikido w Europie, bezpo-
$redni uczers Morihei Ueshiby (1883-1969).
17 Zob.: C. G. Jung, Psychologia a religia Zachodu i Wschodu, Warzsawa 2005.
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Japonia w oczach Polakéw to kraj, w ktérym wyrafinowana estety-
ka towarzyszy tradycji. Tradycja budo, ktérej czescig jest praktykowa-
ne przeze mnie aikido, opiera si¢ na hierarchii, a hierarchia to przede
wszystkim umiejetnos¢ postawienia drugiego przed soba. Na Zacho-
dzie, a w Polsce szczegodlnie, panuje zwyczaj kontestowania hierarchii.
Nalezy stwierdzi¢, ze stosunek do hierarchii odzwierciedla obecnos¢
archetypu Ojca (pierwiastka yang). Hierarchia wigze sie z wertykal-
noscia. Jest osia, ktéra porzadkuje rozwoéj swiadomosci. Poza hierar-
chig w procesie rozwoju indywidualnego niezbedne sg inne czynniki,
mianowicie: dyscyplina, etykieta i rytual. Stanowia one osnowe aikido
jako dyscypliny przynaleznej do tradycji wojowniczej, a integracja tych
wartosci prowadzi do wyrzeczenia sie przemocy. Abstrahujac od tego,
ze ,w bitwie dyscyplina bierze goére nad iloscig”, trzeba przypomnie¢
etymologie stowa dyscyplina, ktére pochodzi od tac. discipulus, ozna-
czajacego tego, ktory zglebia sztuke badzZ nauke, za tym, ktéry ja zgle-
bit i jest wybrany do jej przekazywania - master. Zatem dyscyplina to
co$, co naturalnie towarzyszy uczniowi. Uczeni niezdyscyplinowany nie
moze by¢ dobrym uczniem. Dyscyplina jest podstawowym narzedziem
do rozwigzania probleméw, ktére stanowia przeszkody w zyciu. Dzigki
niej osigga sie powsciagliwos¢, zanika niepewnosé, poczucie rozczion-
kowania i rozproszenia. Etykieta niweluje napiecia konfliktowe, poja-
wiajace sie w kazdej relacji. Rytual pozwala na pojednanie ze samym
sobg, wyzbycie sie podzialéw lub poczucia zagrozenia, a w konsekwen-
qji akceptacje i znalezienie miejsca w sobie dla innego. André Cognard
shihan®™® podkresla, ze ,dzieki tym trzem sposobom obserwacji siebie
i samoedukacji cztowiek przestaje doswiadczac¢ watpliwosci wobec sie-
bie, rzeczywistosci, swej substancji, swoich przynaleznosci”.

Mistrz Kobayashi méwit, ze ,,droga ,,wojownika” wyznacza granice,
ktéra oddziela rzeczywisto$¢ od zludzenia, a wygranym jest ten, ktéry
ma lepszg percepcje rzeczywistosci. Mamy na mysli, oczywiscie, rzeczy-
wistoé¢ obejmujaca to, co widzialne i niewidzialne, znane i nieznane,
ograniczone i nieograniczone, a nie rzeczywistos¢ w rozumieniu potocz-
nym, w ktérym zawiera si¢ ona jedynie w przedmiotach, jakie mozemy
racjonalnie zidentyfikowaé. André Cognard zaznacza, ze rzeczywisto$¢
zawiera si¢ w bycie jednostkowym, natomiast z calag pewnoécig nie ma

8 Tytut oznaczajacy profesora w tradycji budo, gtowa szkoty.
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jej ani w zbiorowosci, ani w wyimaginowanej idei Boga. Cialo nie jest
Swiadomoscia kulturowa, doktrynalng, moralng. Nalezy uznad, ze ciato
jest sSwiadomoscia etyczng, jest mediatorem pomiedzy uniwersum a in-
dywiduum, poniewaz jest ono zarazem jednym i drugim, nie nalezy ani
bardziej do pierwszego, ani do drugiego, ale wyraza uniwersum i indy-
widuum we wspdlnej relacji. Umiejetnos¢ nawigzania wspolnej relacji
z innym prowadzi do zwyciestwa. Zwyciezca moze by¢ ten, ktéry nie
ma obaw o wlasna tozsamos¢, a w konsekwencji nie musi stawac w jej
obronie. Taka jednostka rozréznia w sobie to, co wewnetrzne, od tego,
co zewnetrzne i nie ujawnia tego w swoich dziataniach.

André Cognard czesto podkreéla, aby nie zapominad, ze wiedza tepi
wiare. Wierzy¢ to tkwi¢ w niewiedzy i pozostawac¢ z watpliwosciami,
a wiedza eliminuje watpliwosci. Swiadomosé i nieswiadomos¢ stanowia
antagonizmy, a etyka aikido sprowadza si¢ do rozwoju $wiadomosci,
poszukujac poprzez konflikt jej zestawienia z nieSwiadomoscia. Rozwéj
$wiadomosci cielesnej (tworza ja Swiadomosé kosmiczna, komérkowa,
pulsyjna, emocjonalna, mentalna) eliminuje tak zwang , wiare w siebie”,
ktéra jest przyczyna wszystkich konfliktéw. Budo wdraza jednostke
w wykonanie poteznej pracy, pozwalajacej odkry¢ wiasciwa ztozong cza-
soprzestrzen. Poprzez wykonywane przez cialo gesty nastepuje okresle-
nie jego osi i przestrzeni. W akgji przyswajane sa takze parametry czasu,
ktére wzbogacaja Swiadomos¢ cielesna. Cialo zapamietuje przestrzen
i czas, rozwija w ten sposéb swéj potencjal energetyczny. Postrzeganie
sie w rzeczywistosci czasoprzestrzennej uwalnia od koniecznosci od-
noszenia si¢ do strony mentalnego a priori, ,,obiektywizowania sie we
wlasnym umysle”. Do §wiadomosci tej dochodzi sie poprzez spetnienie
pewnych kryteriéw, takich jak: brak dazenia do zdobycia uznania przez
innych, aby mie¢ poczucie wlasnego spelnienia oraz cialo, ktére ma
$wiadomo$é¢ siebie w bezposrednim zwiazku z czasoprzestrzenia, nie-
zalezne od wszystkich mysli, mogacych na nie oddzialywa¢ poza wyjat-
kiem czasoprzestrzeni. Stan, gdy cialo postrzega sie¢ samo w odniesieniu
do swych aktéw i w odniesieniu do swojego istnienia, niezaleznie od
psychiki, to tozsamos¢ cielesna.

Aikido powoduje zmiane optyki od wroga do przeciwnika, od prze-
ciwnika do innego, od innego do przyjaciela albo brata. Sztuka wojny,
ktérej pierwotnym celem byto u$miercenie wroga, szybkie i skuteczne,
zaczela ewoluowac i stawac sie kultura, co kluczowe, estetyka. Paradok-
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salnie, zblizenie ludzi nastepowato wskutek ich wzajemnej wrogosci,
czego przykladem jest dzisiejsza Europa. Walka na polach bitew rozwi-
jala u wrogéw wzajemny szacunek, uznanie racji drugiej strony i inne
uczucia, wzmacniajace Swiadomos¢ siebie i odnalezienie wiasnej tozsa-
moéci. Rezultatem tej wymiany, ktéra dokonywala sie na bitewnych po-
lach, byta integracja i wyparcie leku. Wyparcie lekéw pomniejsza przy-
czyny, z powodu ktérych zwalczamy innych. Natomiast realnos¢ zagro-
zenia wynikajacego z wojny, bezposrednie zagrozenie zycia powoduje,
ze zanikaja urojone, wymyslone leki. Odnalezienie wiezi z przeciwien-
stwami prowadzi do harmonii ze soba i z innymi.
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Janusz Szymankiewicz

PSYCHOFIZYCZNE I KULTUROWE ASPEKTY
SYSTEMOW SZTUK WALKI
DALEKIEGO WsCHODU

Definicje walki i jej funkcje spoteczne

Kultury, w jakich powstawaty poszczegélne sztuki walki w kontek-
Scie pracy z cialem - jego socjalizacji - obarczyly je bagazem szeregu
ruchéw i rytualéw, ktére przeniesione na grunt europejski utrudniaja
ich zrozumienie w kontekscie systemowym. Interpretacja znaczenia jest
za$ jednym z gléwnych elementéw, majagcym zwigzek z tym, jak rozu-
miemy relacje miedzy przeszloécig i terazniejszosciag. W naukach hu-
manistycznych termin kultura jest stosowany w zwigzku z tworzeniem
symboli, co jest charakterystyczne dla pewnego szczeg6lnego sposobu
zycia ludzkiego, czy bedzie tu chodzi¢ o ludzkosé w ogole, jakas grupe
spoleczna, czy jaki$ okres w jej dziejach'.

Walka to wszelkie dziatanie, przynajmniej dwupodmiotowe, w kt6-
rym przynajmniej jeden z nich przeszkadza drugiemu® Z analizy prak-
seologicznej pojecia walka wynika, ze walka zbrojna to dzialanie majace
na celu zniszczenie przeciwnika i jego narzedzi wojny?®.

! E. Baldwin, B. Longhurst, S. McCracken, G. Ogborn, G. Smith, Wstep do kul-
turoznawstwa, Poznan 2007.

2 T. Kotarbiniski, Wybér pism. Z zagadnieri ogolnej teorii walki, t. 1, Warszawa
1957; idem, Traktat o dobrej robocie, Warszawa 1969.

* M. Kalina, Teoria sportow walki, Warszawa 2000.
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W kontekscie europejskiego sposobu patrzenia na walke zupelnie inne
podejécie do wojny prezentowali teoretycy chinscy, a za nimi japoriscy.
Sun Tzu w Sztuce wojny stwierdza jednoznacznie, ze najwiekszym sukce-
sem jest takie prowadzenie wojny i odniesienie zwyciestwa, kiedy prze-
ciwnik nawet nie uswiadamia sobie tego faktu. Wszelkie dzielo zniszcze-
nia stanowi dowdd zlej strategii, bo zniszczenia wymagaja srodkéw, by
je naprawic, a w panistwach podbitych zaprowadzi¢ fad i harmonie*.

Japoniski komentator chiriskiego taoisty Lao Tzu i jego dziela filo-
zoficznego Dao Dejing, Yagyu Munenori (1571-1646) powtarza za nim:
,Wszelka bron to narzedzie zla, odrzucane przez Droge Niebios. Chwy-
tajcie ja w reke tylko wéwczas, gdy na tej Drodze staniecie przed nie-
uniknionym (...) Nie wolno myéle¢, ze sztuka wojny polega wytacznie
na zabijaniu. Zabija sie zlo, a nie czlowieka. Sztuka wojny to sztuka stra-
tegii. Sztuka, dzieki ktérej Smier¢ jednego ztoczyncy daje zycie dziesiat-
kom niewinnych ludzi®.

Ogolnie méwiac, w zachodnim ujeciu walki wystepuje bezposred-
nie starcie co najmniej dwoch przeciwnikéw w sytuacji zagrozenia
zycia. W walce sportowej mamy za$ do czynienia z warunkami, kto-
re ocene nastawienia psychicznego i ocene moralng zdarzeni odnosza
do wyniku sportowego, realizowanego wedlug obowigzujacych regut
i zasad fair play.

Sport walki nie jest systemem w pelni kompletnym i komplementar-
nym, natomiast sztuka walki musi spelnia¢ przynajmniej jedno z tych
kryteriow. Najwazniejsza cechg komplementarnosci jest tu jakos¢ edu-
kacji zapewniajgca maksymalng ochrone calego ciata, niezaleznie od for-
my czy rodzaju ataku i bez wzgledu na to, czy to jest walka wrecz, czy
z uzyciem broni biatej. Bron biala autor wydzielil z pojecia walki wrecz
ze wzgledu na jej szczegdlng ceche, ktéra sprawia, ze kazde trafienie
w cialo przeciwnika praktycznie eliminowato go z dalszej walki.

Cztery obszary: zdolnos¢ identyfikacji potencjalnych, dynamicznych
sytuacji mogacych wystapi¢ w prawdziwej walce, zdolnos¢ wyboru
optymalnych dziatann obronnych, zdolno$¢ natychmiastowego reali-
zowania obrony i zdolno$¢ oceny wlasnych dzialari determinujacych
nastepne decyzje i dzialania - tworza w wyniku prawidlowego, kom-

* Sun Tzu, Sztuka wojny, Warszawa 1994.

Munenori Yagyu, Heiho kadensho. Ksigga przekazéw rodzinnych o sztuce wojny,
Bydgoszcz 2002.
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pletnego treningu wilasciwy dla predyspozycji, oczekiwan i ich przezna-
czenia zintegrowany system®. Dla jego zrozumienia, tworzenia modeli
i zrozumienia zasad edukacji w kulturze dalekowschodniej istotne jest
ujmowanie go w kontekscie problematyki energii, czasu i przestrzeni
oraz roli umystu w psychofizycznych kryteriach tworzenia i rozwijania
dalekowschodnich sztuk walki.

Analiza dostepnych publikacji zwigzanych ze sportami i sztukami
walki potwierdza, ze w praktyce trening ogranicza sie przewaznie do
nauczania i doskonalenia technik walki w typie sportowym okreslonej
techniki walki wrecz oraz do przygotowania fizycznego’. Nadmierne
przywiazanie tylko do techniki praktykowanego stylu oraz brak wiedzy
o systemie i jego kompletnosci powodujg, ze w wiekszosci szkét walki
ignoruje sie psychofizjologiczny kontekst tej edukacjis.

Wspblczesny trening samoobrony, realizowany w formie sportu lub
sztuki walki, moze by¢ pozytecznym $rodkiem do ksztattowania oso-
bowosci i rozwoju cztowieka, pod warunkiem, ze jego realizacja opiera
sie na solidnych, systemowych podstawach teoretycznych i metodycz-
nych. Ich brak lub fragmentaryczna znajomo$¢ powoduja, ze trening
staje sie ubogi i ogranicza sie do imitacyjnego rozwoju techniki lub ru-
tynowego przygotowania fizycznego kilku lat sportowej kariery®. Nale-
zy podkresli¢ réwnoczesdnie, ze nadmierna, wczesna i zbyt intensywna
specjalizacja naraza dzieci i mtodziez na r6zne niebezpieczenistwa natu-
ry zdrowotnej, motywacyjnej i emocjonalnej oraz nie pozwala na pelny
rozw¢j indywidualnego potencjatu uczniéw?™.

Prawidlowy trening sztuk i sportéw walki ksztalci postawe czujnego
obserwatora i umiejetnoéci dziatania zgodnego z prawami natury. Na-
uka zasad sztuki walki rozwija dyspozycje czlowieka oraz pomaga mu
przezwyciezy¢ lek i agresje wobec innych, jest wiec - wbrew pozorom -

¢ J. Harasymowicz, M. Kalina, Training of psychomotor adaptanion - a key factor
in teaching self-defence, ,, Archives of Budo” 2005, vol. I

7 W.Sikorski , S. Tokarski, Budo. Japoriskie sztuki walki, Szczecin 1988.

8 M. Kalina, Sporty walki i trening samoobrony w edukacji obronnej mtodziezy,
Warszawa 1997.

?  Ibidem; M. Kalina, Teoria sportow walki...; J. Harasymowicz, Przygotowanie do
godziwej samoobrony we wspdlczesnym treningu sportow i sztuk walki, AWF, Warsza-
wa 2005.

10 Sport dzieci i mtodziezy. Vademecum trenera, pod red. H. Sozanskiego, Warsza-
wa 1994.
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droga do nieagresji i osiagniecia pogody ducha, a takze spontanicznosci,
wzbogaconej doswiadczeniem i wiedza™.

Charakterystyka japonskich sztuk walki i ich Zrédet

O japonskiej tradycji wojennej i jej technikach zaczeto méwié - po-
dobnie jak o jej pierwowzorze, czyli chiriskiej mys$li wojennej - dopiero
w drugiej polowie XX wieku. Japonia do XVI wieku rozwijala sie pod
wplywem chinskim, a pézniej autonomicznie. Podstawe rozwoju jej
my$li wojskowej stanowil dorobek kultury poszczegélnych pokolen,
dotyczacy réwniez rodzimej mysli wojskowej organizacji armii i sztuki
wojennej. Ze wzgledu na to, ze w Chinach wyodrebniano dzieta z tego
obszaru tematycznego i objeto klauzula tajnosci, do Japonii dotarta nie-
wielka czes¢ tych opracowan. Najwiekszy rozwdj i postep w japoriskiej
sztuce wojennej nastapit od XIV do XVI wieku w okresie nieustannych
wojen domowych, w czasie, kiedy szczeg6lnie aktywne jednostki mogly
realizowaé swoje pomysty w sposéb twoérczy, samemu stawiajac sobie
zadania. Kiedy w okresie pokoju szkolenie prowadzono w sposéb ure-
gulowany przepisami i okreslony rygorem wojskowym, nie przyniosto
to juz takich samych rezultatow. Wida¢ to po rozwoju i tworzeniu sie
nowych styléw i metod walki w ramach poszczegélnych szkét wojen-
nych w okresie szogunatu Tokugawa. Dokonania z tego czasu sg jedynie
przetworzeniem lub powiekszeniem juz istniejacej wiedzy poszczegol-
nych ryu, gléwnie o zasady wynikajace z etykiety.

Istotne jest tez dla jasnosci rozwazan wyjasnienie japoriskiego podej-
Scia do ciata i umystu oraz zdefiniowanie roli umystu w procesie pozna-
nia. W tradycji kultury japonskiej, podobnie jak chiniskiej, umyst i ciato
tworza nierozdzielna cato$¢, potaczong wewnetrznie poprzez energie ki
(chinskie gi). W tradycji chiniskiej schemat procesu rozwoju przebiega
od ciala do umystu. Tymczasem w tradycji japoniskiej odwrotnie - od
umystu do ciala. Umyst dazy do tego, aby cialo nabrato najbardziej od-
powiedniej formy, odzwierciedlajacej stan ducha, na ksztalt jakby odnaj-
dywania odpowiedniej formy (kata) dla kazdego specyficznego dziata-
nia. W koncepcji japoniskiej gtéwnym celem cztowieka byt wiec osobisty
rozwoj - odnalezienie formy (kata) do kazdego rodzaju dziatania - me-

1 J. Harasymowicz, Przygotowanie do godziwej samoobrony...
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dytacji, jedzenia, modlitwy, sztuki walki, $piewu, gry aktorskiej itp.! Fi-
lozofia nauczania w japonskich szkotach wojennych sprowadzata sie do
zasad, ktére mozna sformutowac jako: obserwuj, éwicz i odczuwaj. To
podejscie kulturowe znalazto swoje odbicie w opisywaniu i interpretacji
zasad sztuki walki. W Japonii preferowano znaczenie doswiadczenia,
majacego przewage nad mysla.

David A. Hall, prowadzgc badania i analizujagc wplyw wierzen na
japonska sztuke walki i strategie, wymienia nastepujace aspekty: (a) nie-
widzialnos¢, co nalezy rozumieé jako umiejetnos$é psychologicznej do-
minacji nad przeciwnikiem, (b) niewzruszony umysl, przyréwnywany
do zachowania polujacych drapieznikéw, co odpowiada aktywnej agre-
sji, (c) wiedza/intuicja, odpowiadajaca pracy moézgu, poszukujacego
nieustannie znakéw zagrozenia, (d) che¢/inicjatywa, co wiagze sie z mo-
tywacja wewnetrzna i zewnetrzna®; to tu absorbuje sie takie koncepcje
strategiczne, jak go-no sen, sen-no sen i sensen-no sen. Chec/inicjatywa mu-
siala mie¢ posrednika w postaci niewzruszonego umystu i musiata kiero-
wac sie réwnoczesnie wiedza/intuicja. To podejscie wynikalo z faktu, ze
na poczatku poszczegélne japoriskie ryu (szkoly wojenne) powstawaly
gléownie w wyniku dziatania intuicji, a nie intelektu. W stresujacych sy-
tuacjach pola bitwy lub pojedynkéw byly traktowane przez japorskich
wojownikéw jako bardzo subiektywne, duchowe objawienia.

Dla poznania zasad w treningu poczatkujacego praktyka, na przyklad
japonskiego kenjutsu, istotne sg trzy elementy, tj. postawy przyjmowane
przez cialo, zasady pracy oraz koordynacji rak i nég, a takze techniki mie-
cza. Te trzy elementy sg podstawa rozpoczetej ,, drogi wojownika” i to
je wiasnie miat na mysli Yagyu Munenori, piszac o ,bramie prowadza-
cej do domu”. Dopiero potem mozna przejé¢ do poznania, opanowania,
stosowania, a wreszcie przejecia jako naturalnych wszystkich elementéw
techniki i filozofii walki szkoly, cechujacych prawdziwego mistrza.

Wymienione wyzej elementy nie moga by¢ jednak utozsamiane
z kultywowaniem jedynie takich cech, jak sita czy szybkos¢, czyli fizycz-
ne, energetyczne strony techniki. Kamiizumi Hidetsuna, nauczyciel ojca
Yagyu Munenoriego, twérca renomowanej szkoty miecza Shinkage Ryu,

12 T. Kasulis, R. Ames, W. Dissanayake, Self as Body in Asian theory and practice,
State University of New York 1993.

¥ D. Skoss, Koryu Bujutsu - Classical Warrior Traditions of Japan, Berkeley
Heights-New Jersey 1997.
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w swoich opracowaniach podkresla, ze jakkolwiek strona fizyczna wal-
ki mieczem jest wazna, to o wiele bardziej istotne jest wyczucie czasu
i przestrzeni*.

Sekiguchi Takaaki Komei sensei, 21 soke stylu kenjutsu Muso [ikiden
Eishin Ryu, w rozmowie z autorem w 2004 roku uszeregowat te elemen-
ty w nastepujacej kolejnosci: postawa, sita, technika, umyst i duch, czy-
li serce wojownika. Ponadto w wyniku dlugiego treningu zagrozenie
zaczyna sie pojmowac intuicyjnie. Tu wlaénie zasadniczego znaczenia
nabieraja pojecia: fudoshin i setsuninto/katsujinto. Jak podkresla Inoue
Tsuyoshi, 18 soke i shihan szkoly jujutsu Hontai Yoshin Ryu: ,Fudoshin to
sytuacja, kiedy kto$, stajac w obliczu trudnej sytuacji, moze prébowac ja
rozwigzaé z niewzruszonym umystem”?,

Najstarszym zrédlem informacji na ten temat jest list z XVII wieku,
napisany przez buddyjskiego micha, mistrza sekty zen - Soho Takuana,
do mistrza miecza Yagyu Munenoriego®. Nosi on tytul w jezyku japon-
skim Fudochishinmyoroku. Niewzruszona madros¢ lub wiedza fudochi, tak
jak opisuje ja Soho Takuan, jawi sie jako koncepcja paradoksalna. Oznacza
umysl, ktéry jednoczesnie tkwi w miejscu i wciaz jest aktywny. Gléwna
teza listu Soho Takuana opiera si¢ na zachowaniu catkowitej plynnosci
umystu (kokoro/shin), poprzez uwolnienie go z zaburzenn wywotywanych
jakimikolwiek emocjami. Umyst jako taki jest zarazem ruchomy i nie-
ruchomy, wcigz plynie, nigdy nie zatrzymuje sie na zadnym punkcie,
a mimo to stanowi w nim centrum, ktére nie poddaje si¢ zadnemu ru-
chowi, pozostajac zawsze takim samym. List Soho Takuana méwi, ze
osiggniecie takiego nieograniczonego i spokojnego umystu jest kwinte-
sencja mistrzostwa. W kontekscie fechmistrza umyst jest wolny zaréw-
no od zatrzymania si¢ na mieczu wroga, kiedy ten wykonuje ciecie, jak
i od zatrzymania sie na wlasnej technice obronnej. W takim stanie umy-
stu reaguje on spontanicznie, w sposéb naturalny i efektywny, bez chwili
wahania lub w czasie krétszym niz gruboé¢ wlosa, jak obrazowo moéowi
Takuan.

14

Tadashige Watanabe, Shinkage-ryu Sword Techniques - Traditional Japanese
Martial Art, vol. I-1I, Tokyo 1993.

15 S. Fabian, Fudoshin and Its Continuing Relevence, ,Furyu”, nr 9.

16 Munenori Yagyu, The life-giving Sword. Secret Teachings from the House of Sho-
qun, Tokyo-New York-Londyn 2003.
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Setsuninto/katsujinto to filozofia walki zwigzana ze sztuka japoniskie-
go miecza kenjutsu, oznacza: miecz dajacy $mieré/miecz dajacy zycie.
Zostala ona, jak sie przyjmuje, zapozyczona z trzynastowiecznego chin-
skiego tekstu Biyanlu (Zapiski bigkitnego urwiska, jap. Heikiganroku), ze
zbioréw tekstéw medytacyjnych zwanych koan i zasad postepowania
mnichéw sekt buddyjskich zen. W sztuce walki okresu Tokugawa poje-
cia te byly eksponowanymi koncepcjami, dotyczacymi walki, a nie etyki.
Katsujinto byla bardziej pozadana, poniewaz reprezentowala lepiej roz-
winietg i skuteczniejsza szermierke, a nie dlatego, ze glosita szczegdlnej
wartosci moralnosé. Wyjasnienie tego pojecia, zawarte w manuskrypcie
Yagyu Muneyoshiego, wyréznia pojecie ,Zzywego miecza”, czyli takie-
go, ktéry przystosowuje sie swobodnie do zmian sytuacji oraz setsunin-
to - ,martwego” lub ,mechanicznie reagujacego” miecza, dzialajacego
wedlug wyuczonych szablonéw?.

Z powyzszych rozwazan wynika, ze proces poznawania japoriskich
sztuk wojennych zasadzat sie, podobnie jak chinskich, na zrozumieniu
i opanowaniu trzech elementéw: energii (wyrazanej poprzez techniki),
czasu i przestrzeni. Jednak japoriskie metody walki za podstawe rozwo-
ju teorii walki przyjely nie energie, ale czas oparty na chifiskim taficu
klasycznym?®.

Postrzeganie japonskich sztuk walki wspoétczesnie zostato skutecznie
zagmatwane ze wzgledu na odbieranie ich przez pryzmat karate. Karate
jest jednak pochodzenia chiriskiego i odbiega od japoniskiej filozofii oraz
konstrukcji metodyki nauczania tradycyjnych szkét wojennych. Diugie
i réznorodne formy kata z karate przez analogie sa utozsamiane z reszta
japonskich sztuk wojennych. Tymczasem sprawa ma sie inaczej. Anali-
zujac kenjutsu, jujutsu czy nawet judo, widzimy, ze formy kata skladaja
sie¢ z niewielu ruchéw, nauczanych na zasadzie: ,jak on mnie tak, to ja
mu tak”. Dopiero podkladajac pod te ruchy rézne wykorzystanie czasu,
otrzymuje sie koncepcje strategiczna. Jednak jej zrozumienie wymaga
doswiadczenia i abstrakcyjnego rozumienia. Na podstawie opanowania
reakcji w réznym timingu budowano dopiero technike i poruszanie sie
w przestrzeniach, jakie powstaja w walce wrecz i bronig biala.

17 Ibidem.
18 H. Sato, The sword & the mind, New York 1986.
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Traktat Sun zi bing fa byl podstawg dwunastowiecznej japonskiej szko-
ty strategii Ogasawara Ryu, dostepnej jedynie dla najwyzszych dowoédcow
zwigzanych z dworem cesarskim. Z czasem upowszechnila sie, ale na-
dal - jako tajna forma wiedzy, przetworzona w rekopisy - byta dostepna
jedynie czesci najbardziej znaczacych klanéw wtadajacych krajem. To
powodowalo, ze my$l strategiczna w réznych ryu przybierala rozmaite,
czasami przeciwstawne ksztalty.

Przyktadem takiego réznego podejécia do heiho (strategii) w Japonii
sa dwaj adwersarze, zyjacy i dzialajacy w tym samym czasie, w XVII
wieku. Yagyu Munenori, najwybitniejszy teoretyk japoriskiej szermierki
i mistrz walki dworu szogunéw Tokugawa w swoich opracowaniach
moéwi: ,Sztuka wladania broniag wymaga duzej wiedzy. Jesli chcesz ko-
go§ zabic bez tej wiedzy, z pewnoscia bedziesz sam zabity (...), kiedy po-
przez nauke i praktyke posigdziesz odpowiednia wiedze, twoje rece, nogi
i ciato zaczna sie poruszac same, nie zaprzatajac twoich mysli. Zapomnisz
o zdobytej wiedzy, lecz nadal bedziesz z niej korzystal. Cokolwiek zro-
bisz, bedziesz wolny”*. Przeciwnie Miyamoto Musashi (1584-1645),
uwazany za jednego z najwybitniejszych mistrzéw szermierki swoich
czas6w, polemizowal w swoich opracowaniach o sztuce kenjutsu, w kt6-
rych stwierdza jednoznacznie, ze w walce nie ma nic wyszukanego ani
filozoficznego. Chodzi jedynie o to, by zabi¢ drugiego czlowieka, same-
mu nie bedac zabitym?.

Watanabe Tadashige, wybitny dwudziestowieczny praktyk i badacz
japoriskiej szermierki, w swoich opracowaniach o stylu Shinkage Ryu do-
wodzi jednoznacznie, Ze obok poszukiwania w treningu zjednoczenia
umystu i ciata istotne jest poznanie koncepcji systemowej tego stylu wal-
ki. Poszczegdlne kata dzielg sie u niego na grupy, w zaleznosci od ich
przeznaczenia, i majg dodatkowo kilka stopni zrozumienia®.

Jigoro Kano (1860-1938), twérca wspodlczesnego judo, jest uwazany za
osobowos¢, ktéra posiadata prawdopodobnie najszersza wiedze o sztuce
walki wéréd Japoriczykéw swoich czasow, tj. pierwszej potowy XX wie-
ku®. Kano stworzyl i usystematyzowal teoretyczne, etyczne i techniczne
podstawy wspoélczesnego judo. Uwazal, ze oddzielne rozpatrywanie zy-

19 Munenori Yagyu, Heiho kadensho...; idem, The life-giving Sword...

2 Musashi Miyamoto, Gorin-no sho. Ksigga pieciu kregow, Bydgoszcz 2001.
Tadashige Watanabe, op. cit.

J. Stevens, Trzej mistrzowie Budo, Bydgoszcz 2001.



ciowych sit cztowieka i jego energii duchowej jest bledem, poniewaz ich
podstawe stanowi zawsze cialo - baza wszelkiego dzialania fizycznego
i umystowego®. Zasada sformutowang przez Kano jest na przyklad sei
ryoku zen'yo, ktéra ttumaczy sie jako ,maksimum skutecznosci w uzyciu
umystu i ciata”?.

Morihei Ueshiba (1883-1969), tworca aikido w XX wieku, stworzyl
wlasny system treningu i samoobrony. Trening aikido mial utatwic ze-
strojenie i zjednoczenie ciala oraz umystu z ruchem i prawami natury?®.

Gichin Funakoshi (1868-1957) jest uwazany za twoérce japoniskiego
karate, z ktérego wywodza sie¢ wszelkie jego wspélczesne odmiany spor-
towe*. Perfekcyjne doskonalenie powtarzalnych uktadéw ruchéw kata
Funakoshi uznawat za podstawe treningu fizycznego, pamietajac jed-
noczeénie przy tym typie treningu, ze karate jako sztuka walki oznacza
takze rownoczesne doskonalenie umystu.

Masutatsu Oyama (1923-1994), twoérca japonskiego stylu karate kyoku-
shin, prezentowal w swoich opracowaniach podobne do Funakoshiego
systemowe zaloZenia teoretyczne i etyczne”. Podkreélil, ze karate opiera
sie na ideach filozofii wywodzacych sie z taoizmu, konfucjanizmu i bud-
dyzmu, z ktérych zaczerpniete zostaly stosowane w karate systemy oddy-
chania, medytacji, treningu fizycznego i psychicznego oraz moralnosc.

Energia - mechanizmy energetyczne zachowania przeciw-
nikéw w czasie walki
Na kazdym poziomie zachowania dwéch przeciwnikéw w walce pod-

stawe do regulacji ich dzialania stanowig dwa mechanizmy funkcjonujace
na zasadzie energetycznej, tj. uklad sensoryczno-motoryczny, wrazliwy

2 Biuletyn Asocjacji Naucznych Issliedowanij Dzjudo pri Kodokanije, 1963,
[w:] Wsiechsojuznyj cientr pieriewodow nauczno-tiechniczeskoj litieratury i do-
kumientacji Gosudarstwiennowo Komiteta Sowieta Ministrow SSSR po Naukie
i Tiechnikie Akademii Nauk SSSR, Pierewod nr C-29540.

# W. Sikorski , S. Tokarski, op. cit.

% M. Saito, Traditional Aikido, vol. I-II, Tokyo 1972; K. Tohei, What is Aikido,
Tokyo 1974; G. Sioda, Dynamic Aikido, Tokyo-New York-San Francisco 1977;
J. Stevens, op. cit.

% R. Habersetzer, Karate Pour Ceintures Nories, Paris 1975, Poznan 1994;
W. Sikorski, S. Tokarski, op. cit.; ]. Stevens, op. cit.

¥ Masutatsu Oyama, Adwanced Karate, Tokyo 1973; idem, Mas. Oyama’s Karate
Philosophy. The Kyokushin Way, Tokyo 1979.
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na rézne formy bodzcéw fizycznych, i uklad aktywacyjno-emocjonalny,
regulujacy poziom energetyczny wszelkich proceséw?. Z punktu wi-
dzenia sztuk walki bardziej istotna od ogélnej sprawnosci fizycznej jest
sprawnos$¢ ruchowa, oparta na zasadzie optymalnego dla danej osoby
poziomu rozwoju cech motorycznych. Najnowsze badania na podstawie
rekomendowanych testéw motorycznych dowiodly, ze uzyskanie ogél-
nej sprawnoéci fizycznej nie jest warunkiem bezwzglednie koniecznym,
by osiagnac sukces w walce wrecz?.

W metodyce kultury fizycznej podkresla sie przede wszystkim dzia-
talnos¢ miesni - skurcz i napiecie oraz podzial pracy na statyczng i dy-
namiczna®. Praca miesni stanowi rezultat wspoéldzialania centralnego
ukladu nerwowego i aparatu ruchowego. Jej zewnetrznym wyrazem jest
rozwijana przez nie sita. Sita to wielkos¢ fizyczna bedaca miara oddziaty-
wania cial materialnych. Pomiar dynamiczny sily wykorzystuje zwigzek
sity dzialajacej na dane cialo z ruchem tego ciala w przestrzeni. Z punktu
widzenia dalekowschodnich sztuk walki i kultury, na bazie ktérej sie roz-
wijaly, od prezentowanego wyzej podejécia wazniejsza byta ogélna moc
czlowieka, w ktoérej dzialalnoé¢ miesni jest istotnym, ale tylko jednym
z elementéw. W chinskich i japoriskich sztukach walki mamy do czynie-
nia z energia jin (jing), bedaca wynikiem wspoétdziatania trzech elemen-
tow: yi (umystu), i (sity miesni) i gi (energii wewnetrznej).

Z wymienionych powodéw dla zrozumienia istoty treningu sztuk
walki i stosowania nabytych w jego wyniku umiejetnoéci bardziej pra-
widlowym okreéleniem zwigzanym z dang czynnoscig, zamiast stosun-
kowo wasko pojmowanej sity, bedzie zastosowanie znacznie szerszego
pojecia energii. Jednym z najwazniejszych czynnikéw ruchowej skutecz-
noéci w walce jest zdolnos¢ do realizacji celowych ruchéw o duzej mocy
w decydujacych momentach starcia. Dlatego nalezy systematycznie roz-
wija¢ te umiejetnosé, wykorzystujac zaré6wno dorobek sztuk walki, jak
i wspolczesna wiedze o prawidlowosciach rozwoju sity miesni oraz moz-
liwosciach akumulacji i transmisji energii w ciele ludzkim™.

% J. Dzigsko, Z. Naglak, Teoria sportowych gier zespotowych, Warszawa-
Wroctaw 1983.

¥ J. Harasymowicz, M. Kalina, op. cit.

% Z. Wazny, Trening sity migsniowej, Warszawa 1977.

31 J. Harasymowicz, Godziwa samoobrona: etyczno-pragmatyczny model efektywne-
Qo przeciwdziatania agresji, [w:] Sporty ekstremalne w przygotowaniu Zotnierzy i for-
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Nie ma jednej, kroétkiej i spdjnej definicji energii. Mozna ja ogoélnie
okresli¢ jako wielopostaciowe , paliwo” do przeprowadzania zmian
w otoczeniu®. Zgodnie z powszechnie akceptowana teorig daleko-
wschodnich sztuk walki mamy do czynienia réwniez z energia we-
wnetrzng, czyli gi (jap. ki)®. Teoria przeplywu energii ki w ciele oraz
wspomagania fizycznego i umystowego dziatania czlowieka przez nia
jest powszechnym na Dalekim Wschodzie fundamentem zrozumienia
systemoéw sztuk walki.

Najnowsza ekspansja azjatyckich sztuk walki, pozaeuropejskich
technik relaksacji i egzotycznych form medytacyjnej gimnastyki powo-
duje rozwdj wielu nowych metod doskonalenia ciala, uzdrawiania go,
a przede wszystkim jego zrozumienia. Sens takiego egzotycznego trenin-
gu musi by¢ wlasciwie pojmowany. Nie moze sie to sta¢ bez poréwnania
tla kulturowych kontekstow, ktére 6w fenomen zrodzily, bez studiow
azjatyckiej filozofii ciata. By tego dokona¢, musimy przekroczy¢ wiedze
mnieman, wyj$¢ poza klisze serwowane przez nieprofesjonalnych entu-
zjastow nowych form. Aby tak sie stalo, nalezy stworzy¢ perspektywe
poglebionego dialogu, réwniez w sferze kultury fizycznej*.

Mistrz Kisshomaru Ueshiba tak méwi na temat energii ki: , Trudnym
zagadnieniem jest to, czy ki mozna potwierdzi¢ naukowo. Pewna sugestia
w tej sprawie moze by¢ koncepcja rytmu biologicznego, prezentowana
przez biologa, dr. Karla von Frischa. W mys$l jego teorii, w procesie ewo-
lucji wszelkie organizmy zywe podlegaly wptywom réznorodnych, cy-
klicznych zmian. W miare jak dostrajaly one swe zycie do tych zmian,
nastepowalo «wszczepienie», czyli «zapamietanie» rytméw biologicz-

macji antyterrorystycznych. PTNKF Sekcja Kultury Fizycznej w Wojsku, red. A. Ra-
kowski, A. Chodata, R. M. Kalina, Warszawa 2003.

%2 Wikipedia - Wolna Encyklopedia Multimedialna 2007.

% Zob.: M. Saito, Traditional Aikido, vol. I-1I, Tokyo 1972; W. R. Smith, Pa-kua
Chinese boxing for fitness and self-defense, Tokyo 1981; P. Kapleau, Zen. Swit na Za-
chodzie, Warszawa 1985; C. Despeux, Taiji Quan. Arte marziale tecnica di lunga vita,
Roma 1981; Yang Jwing Ming, Osiem Kawatkow Brokatu. Jak poprawic i zachowaé
zdrowie, Tychy 1992; 1. Nitobe, Bushido, Warszawa 1993; B. Lee, Tao of Jeet Kune
Do, Warszawa 1994; P. McCarthy, Bubishi. The Bible of Karate, Boston-Rutland-
Vermont-Tokyo 1995; O. Ratti, A. Westbrook, Sekrety samurajow. Studium o ja-
poniskich sztukach walki, Bydgoszcz 1997; Feng Youlan, Krétka historia filozofii chii-
skiej, Warszawa 2001; J. Szymankiewicz, Kung fu. Ilustrowana historia chitiskich
sztuk walki, Warszawa 2006.

¥ S. Tokarski, [w:] Sport, kultura, spoteczeristwo, red. ]. Kosiewicz, Warszawa 2006.
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nych, w postaci informacji w ich genach. Czynnosci wielu organizméw
sa zatem odzwierciedleniem ich okreslonego rytmu biologicznego. Kie-
dy okoto 2 milionéw lat temu ludzcy praprzodkowie zaczeli chodzi¢ po
powierzchni Ziemi, uklad rytméw biologicznych stal si¢ bardziej sub-
telny i skomplikowany. Chociaz szczegély owych teorii i ich stusznos¢
nie s fatwe do sprawdzenia, jednak - opierajac si¢ na intuicji - mozemy
stwierdzi¢, ze sposob, w jaki odczuwamy oraz stan naszych ciat i umy-
stéw niewatpliwie sa zwigzane z rytmami biologicznymi. Jestem mocno
przekonany, ze idea ki jest w pewien sposéb powigzana z tymi rytma-
mi. Wraz z gwaltownym rozprzestrzenieniem si¢ sztuk walki w skali
miedzynarodowej ki jest powszechnie akceptowana w oryginalnym ro-
zumieniu azjatyckim czy to w Europie, Ameryce, czy w Azji Potudnio-
wo-Wschodniej. Jezeli pytajaca osoba zna jezyk japoniski, mozna zaczaé
objasniac ki, przytaczajac wiele japonskich stéw zlozonych, zawierajacych
to pojecie jako skladnik i odda¢ pojecie ogélnego sensu tego terminu. Jesli
nie, jesteSmy zmuszeni siegnac do jakiegos odpowiednika w ojczystym
jezyku pytajacego. W przypadku, gdy brak dokladnego odpowiednika,
przeklad bedzie zalezal od tego, na ktéry sposréd rozlicznych wymiaréw
ki potozymy nacisk. Innymi stowy, mozemy zaakcentowac jego aspekt
duchowy (duch, dusza, etos), aspekt afektywny (sens, intuicja, odczu-
cie) albo aspekt psychofizjologiczny (oddychanie, oddech). Wszystkie
te odpowiedniki, chociaz dotykaja pewnych aspektéw ki, to jednak nie
sa w stanie przekazaé¢ bogatego znaczenia tego pojecia. To pokazuje, ze
wlasciwe ocenienie ki jest niemozliwe, jesli sie nie ma pewnej wiedzy na
temat filozoficznej mysli Azji”*.

Z punktu widzenia fizyki energia wewnetrzna jest suma energii kine-
tycznej ruchu czasteczek ciala i energii potencjalnej wzajemnych oddzia-
tywan czasteczek. Nauka operowania skumulowana energia wiasciwa
czlowiekowi byta podstawg, na ktérej zbudowano dalekowschodnie sztu-
ki walki. Z analizy dostepnych danych historycznych i wspoétczesnych,
dotyczacych poszczegélnych systeméw walki oraz z doswiadczenia
wynikajacego z praktyki mozna wysung¢ wniosek, ze pierwotne syste-
my byty konstruowane w nastepujacej kolejnosci: najpierw techniki rgk
i nég pochodzace z inspiracji zewnetrznej (obserwacja zwierzat, innych
mistrzow-nauczycieli, rowniez doswiadczenia z pola walki), a potem do-

% Kisshomaru Ueshiba, Aikido, Bydgoszcz 2002.
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pasowywano do nich wysokos¢ srodka ciezkosci ciala cztowieka w po-
szczegoblnych postawach oraz krok stosowany w czasie przemieszczania
w przyjetej przez twérce konwencji*. Wniosek ten potwierdza fakt ist-
nienia zaledwie kilku postaw ciala (ciezar roztozony réwnomiernie na
obie nogi, ciezar na jednej nodze, ciezar wiekszy na nodze wykrocznej,
ciezar wiekszy na nodze zakrocznej) oraz dwéch mozliwych do wyko-
nania krokéw (po prostej i po tuku).

Istota kontroli rownowagi nie jest sztywne trzymanie sie przyjmowa-
nych postaw walki, ale ptynne przemieszczanie srodka ciezkosci pomie-
dzy konficzynami. Ideatem, do ktérego odwoluja sie na przyktad prakty-
cy chiriskiego systemu Taiji quan, jest toczaca si¢ kula - na zewnatrz sta-
bilna, wewnatrz zwarta i dynamiczna. Srodek ciezkosci kuli i jej punkt
podparcia pozostaja zawsze w takim samym potozeniu wzgledem sie-
bie, a taczacy je odcinek jest zawsze prostopadly do podloza. Nie moz-
na wiec zachwiaé réwnowagi kuli¥. Podobne podejécie prezentowaly
japonskie szkoly wojenne. Poruszanie i postawy ciata determinowata
waga uzbrojenia zaczepnego i ochronnego oraz warunki pola bitwy.

Nawiazujac do wyzwalania energii w technice walki, opierajac sie
na figurze kota, zataczanego przez koriczyne w przestrzeni, a w ruchu
wielokierunkowym poprzez powstajaca figure kuli, zasada ta szczegol-
nie objawia sie przy technikach wykonywanych za pomoca rak. Jezeli
mamy do czynienia z bronig bialg, to jest ona tylko ich przedluzeniem.

% Zob.: D. Chin, M. Staples, Hop Gar kung fu, Hollywood 1976; K. T. Kiong,
D.F. Dreager, T.G.Q. Chambers, Shantung black tiger. A Shaolin fighting art of north
China, New York 1976; S. Nagamine, Okinawan Karate-Do, Rutland-Vermont-
Tokyo 1976; G. Sioda, Dynamic Aikido, Tokyo-New York-San Francisco 1977;
T. Leung, Lee Kam Wing Seven Stars Praying Mantis kung fu, Hong Kong 1980;
P. Maslak, Strategia walki wrecz, Hollywood 1980; Yang Jwing Ming, J.A. Bolt,
Shaolin long fist kung fu, Hollywood 1982; F. Demura, Bo - karate weapon of self
defense, Burbank 1986; Zhongguo bingshu jicheng, Beijing-Shenyang 1987-1993,
50-tomowy reprint 128 chinskich historycznych opracowan, dotyczacych
przygotowan do wojny, strategii i technik walki. Tom 30 - Mao Yuanyi, Wu Bei
Zi; S. Milczarek, Siedmiogwiezdna Modliszka, Warszawa 1988; G. Ciembroniewicz,
Dynamiczna pies¢ Choy Lee Fut Kung Fu, Krakéw 1996; Lam Sai Wing, Gung Gee
Fok Fu Kuen, Shaolin Kung Fu OnLine Library 2002; Lam Sai Wing, Tiet Sin Kuen,
Shaolin Kung Fu OnLine Library 2002; Munenori Yagyu, Heilho kadensho...; idem,
The life-giving Sword...; P. Wang, W. Zeng, Wu style Taijiqguan, Hong Kong 1983;
J. Szymankiewicz, op. cit.

¥ Jou Tsung Hwa, Droga tai chi, £6dz 1997.

113



Wystepuja tu trzy ,kule” energetyczne, ktore facza u éwiczacego wlasna
energie biomechaniczng, energie wewnetrzna gi oraz czesto energie ,, po-
zyczong”, pochodzaca od przeciwnika. Centrum pierwszej kuli znajduje
sie na wysokosci barkéw, a jej promiert wyznacza wyprostowana reka.
Sa to ruchy o najwiekszej dynamice, ale zabierajace tez najwiecej czasu
od rozpoczecia techniki do jej zakoriczenia. Przy technikach na przykiad
miecza w kenjutsu sa to ataki i obrony wykonywane z zamachem ,z ra-
mienia”. Promien drugiej, éredniej kuli wyznacza przedramie. W syste-
mach stosujacych te technike rece sa ulozone przed tulowiem. Dystans,
po ktérym wykonuje sie techniki, jest o polowe krétszy, co powoduje,
Ze sa one nieco slabsze, ale prawie trzykrotnie szybsze. Przy technikach
na przyklad miecza w kenjutsu sa to ataki i obrony wykonywane z za-
machem ,z przedramienia”. Trzecia powstajgca w czasie ruchu kula jest
najmniejsza. Stanowi ja $rednica glowy przeciwnika. Trafienie w cel na-
stepuje od szesciu do siedmiu razy szybciej niz przy najwiekszej kuli
energetycznej. Przy technikach na przyktad miecza w kenjutsu sa to ataki
i obrony wykonywane z zamachem ,,z nadgarstka”.

W technikach noznych wystepuja podstawowo dwie przestrzenne
kule energetyczne ze wzgledu na to, Ze nogi s3 mniej sprawne manu-
alnie od rak. Pierwsza kula powstaje, gdy jej promieniem jest dtugos¢
wyprostowanej nogi. Jej cecha jest jednak negatywna energia zwrotna,
ktéra dziata w kierunku korpusu atakujacego. O drugiej kuli méwimy
w przypadku, gdy jej promieniem jest odleglos¢ pomiedzy kolanem
a stopa. Techniki oparte na tej kuli wykonuje sie jako kontrujace i fak-
tyczna ich energia pochodzi z sumowania energii wyzwalanej przez bro-
nigcego sie i energii dynamicznej przemieszczajacego sie przeciwnika.
Tu pozytywna cechg jest tez skierowanie energii zwrotnej do podtoza.

Czas

Czas i przestrzen, ktére mozna postrzegac jako dwa odrebne systemy,
z punktu widzenia czterowymiarowej przestrzeni sa calkowicie jednolite
i rownowazne. Czlowiek postrzega czas jako ciagla serie chwil obecnych
i ma trzy aspekty: biologiczny, psychologiczny i fizyczny. Czas biologicz-
ny okresla sie zmianami zachodzacymi w ludzkim ciele od poczatku do
konica zycia. Czas psychologiczny okresla sie aktywnoscia ludzkiej $wia-
domo4ci i zmienia si¢ on wraz z naszymi reakcjami na otoczenie. Czas
fizyczny jest odmierzany przez zegar i warunkowany szybkoécia ruchu.
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Z punktu widzenia badan nad kultura ludzkie do$wiadczenia czasu
i historii sa konstruowane kulturowo. Teza ta kwestionuje dwa prze-
Swiadczenia zdroworozsadkowe, ze historia to linearny ciag zdarzen,
a czas to obiektywny mechaniczny czas zegarowy. Nie ma jednej histo-
rii. Jest ich wiele, tak jak wiele jest czaséw. Poczucie czasu i poczucie
historii zyskujemy dzieki kulturze. Kultura, w ktérej zyjemy, decyduje
0 naszym poczuciu czasu. Czas i historia wiaza sie z takimi zagadnie-
niami, jak: relatywizm, znaczenie, warto$¢, wtadza i konflikt. W r6znych
kulturach czas jest inaczej do$wiadczany®.

W sztuce walki elementami, bez ktérych niemozliwe jest kontrolo-
wanie czasu i prowadzenie efektywnej walki, sa: (a) tempo, czyli cze-
stotliwos¢ ruchéw - liczba cykléw ruchowych, wykonywanych przez
okreslong czeé¢ lub cate cialo w konkretnej jednostce czasu®; (b) rytm,
czyli czas pomiedzy wykonywaniem poszczegolnych czynnosci w wal-
ce. Rytm w ruchach umozliwia uchwycenie, odtworzenie i wykonanie
dynamicznych zmian w ruchu w uporzadkowanym, powtarzajacym sie
cyklu. Zdolnoé¢ rytmizacji uzewnetrznia sie¢ w czasowym przebiegu ru-
chu - zwolnieniu lub przyspieszeniu, udziale wielkosci sity (napieciu,
rozluznieniu), formie (sklonie, wyproscie, obrocie) i przestrzeni (zakresie
i kierunku ruchu)®; (c) takt, czyli sposéb koordynacji tempa oraz rytmu
ciala i umystu w walce. Takt jest zwigzany z pojeciem ,jednosci ciata”.
W sztuce japoniskiego miecza pojecie to wystepuje pod nazwa ichi-no ta-
chi. Tempo i rytm wykorzystuje sie w czasie wykonywania technik walki.
Sa jednak jeszcze inne elementy, jak oddech czy praca ciala (zejécia, uni-
ki). Kazdy z tych elementéw ma swéj wiasny rytm i tempo. Takt to spo-
sob koordynacji tych wszystkich elementéw*. Zasady dotyczace réznych
czaséw w walce i umiejetnosci ich wykorzystywania sa szczegélnie wi-
doczne w strategiach walki poszczegoélnych japoniskich szkét wojennych,
bo wlasdnie na operowaniu czasem je zbudowano. Jak juz wspomniano,
pierwowzorem byly tu zasady chiriskiego tarica dworskiego.

Wraz z rozwojem poszczegélnych ryu rozwinely sie trzy zasad-
nicze strategie walki mieczem: go-no sen (inaczej machi-no sen), czyli

% E. Baldwin, B. Longhurst, S. McCracken, G. Ogborn, G. Smith, op. cit.

¥ W. Starosta, Motoryczne zdolnosci koordynacyjne - znaczenie, struktura, uwa-
runkowania, ksztattowanie, Warszawa 2003.

40 Tbidem.

4 P. Maslak, op. cit.
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dziatanie-odpowiedz, tj. kuszenie przeciwnika, aby zaatakowat, przez
co powstawaly u niego miejsca niebronione lub przylozenie sity unie-
mozliwialo w trakcie ruchu zmiane pierwotnego kierunku dzialania
i umozliwito przeprowadzenie kontrataku®; sen-no sen (inaczej tai-no
sen), czyli dzialanie udaremniajace, tj. przejecie inicjatywy w fazie po-
czatkowej ataku przeciwnika®; a takze sensen-no sen (inaczej kakari-no
sen), czyli dziatanie przed dzialaniem, tj. podjecie inicjatywy, aby sttu-
mi¢ lub pokonaé przeciwnika, zanim ten bedzie mial szanse rozwazy¢
atak. Tu poczatkowa walka rozgrywa sie przede wszystkim na poziomie
umystowym. Wedlug M. Musashiego oznacza to nagly i szybki atak*.
W Kklasycznych szkotach wojennych Japonii nauczano na podstawie
skladajgcych sie z kilku ruchéw zestaw6éw kata. Bylo ich zwykle okoto
czterdziestu, ale moglo by¢ i wiecej. Problem polegat jednak na tym, ze
oczekiwano, iz uczerr sam odkryje wystepujace w nich czasy.

Przestrzenn

Problem przestrzeni i dystanséw, jakie pojawiaja sie w walce, zosta-
nie przeanalizowany, opierajac sie na japonskiej sztuce miecza. Czto-
wiek dziata w tréjwymiarowym $wiecie, ale poniewaz ma ciagle do czy-
nienia z uplywem czasu, jego spos6b mysélenia sita rzeczy obejmuje tez
czwarty wymiar®. Czasoprzestrzen, czyli czas i przestrzen rozmieszcza-
ja zdarzenia i nadajg im kolejnos¢, dzieki czemu mozna je analizowac*.
To o nich Albert Einstein powiedzial, ze okreslaja nasz spos6b my$lenia,
a nie warunki, w ktérych zyjemy. Zdarzenie zalezy zawsze od taczne-
go pomiaru czasu i polozenia w przestrzeni. Zatem nieodigcznymi ele-
mentami sa tu czas i droga - prosta, taczaca przeciwnikéw i okreslajgca
chwilowa wielkoé¢ wycinka przestrzeni walki. W najprostszym ujeciu
na walke majg wplyw: budowa ciata, dtugos¢ zasiegu konczyn, dtugosé
stosowanej broni biatej, a w bardziej rozwinietej definicji réwniez syste-
mowe mozliwoséci manewrowe oraz zrdédlo i sposéb wyzwalania ener-
gii. Jednoczesnie kulturowe podejscie do przestrzeni bierze pod uwage:
sposoby, w jakie ,rzeczywistoéci” czy ,reprezentacje” sa kulturowo wy-

Musashi Miyamoto, op. cit.

# Ibidem.

4 Ibidem.

# Jou Tsung Hwa, op. cit.

4 P, Atkins, Palec Galileusza, Poznani 2005.



twarzane, wzorce rozkladu rzeczy i czynnosci, sposobnosci ruchu i jego
ograniczenia. Zamieszkiwane przez nas przestrzenie, $wiete lub $wiec-
kie miejsca sg Sci$le zwigzane ze stylami zycia®.

Kiedy samuraj wiedzial juz, jakie jego szkota miecza narzucata posta-
wy i sposoby przemieszczania w nich, dochodzil do momentu, w ktérym
zaczynal rozumie¢ i kontrolowac przestrzenh w walce. Sprawa kluczowa
stawal sie wtedy dystans (jap. maai). Maai to odleglos¢ dzielaca przeciw-
nikéw. W znaku oznaczajacym maai kryje sie takze pojecie ,reakcji” albo
~wykorzystanej szansy”*. Odlegtosci wystepujacych w walce i sposobu
ich wykorzystania mozna sie nauczy¢, inne przychodza same z odpo-
wiednio dlugim czasem treningu, jeszcze inne ma sie wrodzone. Dystans
bezposredni w przestrzeni walki w japonskiej sztuce fechtunku jest zwa-
ny issoku itto-no maai. Jest to odleglos¢, w ktérej po wykonaniu jednego
kroku mozna trafi¢ przeciwnika. Mozna takze unikna¢ ciosu, wykonujac
jeden krok do tylu. Dystans posredni wystepuje poza przestrzenia walki,
w japonskiej sztuce fechtunku jest zwany toma. Odleglosé pomiedzy prze-
ciwnikami w tym dystansie jest wieksza niz w issoku itto-no maai. Przed
atakiem trzeba skréci¢ dystans i wejs¢ do przestrzeni wyznaczanej przez
odleglos¢ issoku itto-no maai. Dystans przestrzeni zwarcia w japoriskiej
sztuce fechtunku jest zwany chikama. To dystans krétszy od przestrzeni
wyznaczanej przez odlegtos¢ issoku itto-no maai. Utatwia atak, ale rowno-
cze$nie wystawia atakujacego na cios przeciwnika. To pojecie dystansu
okresla w walce obok postugiwania sie bronig biata réwnoczesna mozli-
wos¢ oddziatywania fizycznego na przeciwnika. Wykonywane sg tu tez
ataki z krokiem w tyt.

Kontrola przestrzeni i czasu byla podstawa strategii i nauki walki
mieczem japoniskim. Dla przykltadu mozna tu wymieni¢ takie heiho, jak:
nobashi-no heiho - wykorzystujaca naturalng tendencje, zeby walczy¢
w dystansie i prowokowa¢ atak przeciwnika; tokoshi-no heiho - zamknie-
cie dystansu najpierw matym, a potem duzym krokiem, generujagcym
maksymalny potencjal energetyczny; shikotai-no heiho - ulubiona techni-
ka Miyamoto Musashiego, uzy¢ shikkotai znaczy przylepi¢ sie do prze-
ciwnika jak warstwa laki; shukotai-no heiho - uczy walki ze skréconymi
rekami, trzymajac bron odrobine blizej ciata niz zwykle, aby przeciwnik

4 E. Baldwin, B. Longhurst, S. McCracken, G. Ogborn, G. Smith, op. cit.
% H. Ozawa, Kendo, Bydgoszcz 2000.
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pomylil sie w ocenie maai; suigetsu-no heiho - znaczy , ksiezyc w wodzie”,
polega na stworzeniu przeciwnikowi celu ataku (lub obrony), a kiedy
zaatakuje, wykonaniu uniku przed jego atakiem i kontratakowaniu tym
samym, jednym ruchem; getsukage-no heiho - ,cieti ksiezyca” jest ogdlna
strategia walki, ktéra méwi, ze kiedy nie wiecie, co uczyni¢, nadladujcie
przeciwnika; tachifumi-no heiho - znaczy ,tupac na mieczu”. Jest to po-
etycki spos6b wyrazania tego, ze za kazdym razem, kiedy przeciwnik
sprobuje cigé, my natychmiast mamy powstrzymac jego atak; strategia
tachifumi jest bardzo agresywna i energetyczna; kageugokoshi-no heiho -
oznacza, ze kiedy nie mozemy odczyta¢ intencji przeciwnika, musimy
»usung¢ cien”, ktoéry stoi nam na drodze poprzez misekake (markowany
cios); kageosae-no heiho - istota tej strategii jest wykonanie matego ruchu,
ktéry zmusi przeciwnika do zmiany strategii; shinkage-no heiho - znaczy
»~duch cienia”. Istotg tej strategii jest uzycie jednej zdecydowanej techni-
ki, zeby rozproszy¢ przeciwnika, podczas gdy wygrywamy, uzywajac
innej techniki. Markowanie ataku jedynie odwraca uwage przeciwnika
na utamek sekundy, shinkage utrzymuje jego uwage diuzej®.

Umyst

Z punktu widzenia badani nad kultura, umystem nazywamy zdol-
no$¢ rozumowania i refleksji, ktéra opiera si¢ na procesach dziejacych
sie w mozgu, ale nie daje si¢ do nich sprowadzi¢. Bezposredni dostep do
umystu mozna miec¢ jedynie na drodze introspekcji®. Kultura ksztaltuje
nasze emocje, wprowadzajac konwencje ich wyrazania. Specyfika sztuk
walki jest nastawienie na celowe szkodzenie przeciwnikowi, co powoduje
koniecznos¢ ktadzenia od poczatku nacisku na ocene etyczng tych dziatan.
Przeciwnie niz w sztuce wojennej, w sztuce walki ocene sprawnosciowa
(skutecznosci) przejmuje ocena etyczna. Przygotowanie do prawdziwej
walki (w rozumieniu godziwej samoobrony) wymaga znacznie szersze-
go od wystepujacych w sportach walki zakresu czynnosci postrzezenio-
wo-ruchowych, doskonalenia umiejetnosci w zmiennych warunkach (r6z-
ne podloze, stréj, obuwie, otoczenie itp.) oraz szybkiego, zdecydowanego
dzialania wyprzedzajacego (lub doganiajacego) ruchy ataku przeciwnika,

¥ 1.F. Lovert, The Way and the Power: Secrets of Japanese Strategy, Boulder-Colo-
rado 1987.
% E. Baldwin, B. Longhurst, S. McCracken, G. Ogborn, G. Smith, op. cit.
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polaczonego z umiejetnoscig optymalnego dostosowania wtasnych dzia-
tar do okolicznosci walki oraz praw biomechaniki.

W sztuce walki umyst jest stale czynny takze w ruchu (pracy) zorien-
towanym na zewnatrz, cho¢ pozornie jest zupelnie spokojny*. Ruch to
yang, spokdj to yin (jap. in/yo). Te przeciwieristwa przenikaja sie, a efek-
tem tego procesu jest zjednoczenie ciata i umystu. Przy rozpatrywaniu
sposobu pracy umystu mozemy wyodrebni¢ trzy pojecia, tj. forme, po-
tencjal i funkcje. W przypadku sztuki walki potencjal wynika z formy
(cztowieka) i pracy jego umysiu. Funkcja to wynik dziatania energii na
zewnatrz poprzez ruch (technike walki). Potencjat czlowieka nie jest sta-
ty, ale wzrasta w wyniku pracy nad umystem. Jezeli ruchy sa wykonywa-
ne z duza swoboda, wykraczajaca poza zwykle odruchy, mozemy méwié
o pojawieniu sie wielkiej funkgji. Jest to wynik doskonatej pracy umystu.
Jezeli nie pracuje si¢ nad potencjatem, wielka funkcja sie nie ujawni®.

Od konica XX wieku w zakresie badan nad kontrolg funkcji autono-
micznych i stanami §wiadomosci cztowieka dostrzezono wage tzw. bier-
nej kontroli, poprzez ktéra mozna wptywacé zar6wno na zdrowie fizyczne,
jak i psychiczne. Prébuje ona wyjasni¢ (przynajmniej w czesci) problem
fenomenu tzw. ,0éwiecenia” czy tez ,szdstego zmystu”, pojawiajacego
sie spontanicznie w wyniku dlugotrwatego treningu czlowieka, czy to
metoda medytacji, na przyklad zen, czy tez treningu sztuk walki odby-
wajacego sie pod stala kontrolag umystu. Problem ten zostal podniesiony
przez E. Pepera z San Francisco State University, ktory we wspoétpracy
z S. Chandler i J. Taylor opublikowat opracowanie na ten temat, uzna-
jac , bierng uwage” za wrota do swiadomosci i kontroli autonomicznej™.
W badaniach nad poszczegélnymi przypadkami i ich zdolnoscia kontro-
lowania nieSwiadomych i autonomicznych funkcji organizmu czlowieka
ustalil, ze: (a) kontrole nad organizmem czlowiek osiaga dzieki ,bier-
nej uwadze”, a nie ,aktywnym usilowaniom”; (b) waznym elementem
tej kontroli jest sam proces i skierowana na niego uwaga, a nie uwaga
skupiona na wyniku czy celu. Badania dowiodly, Ze te stwierdzenia od-
noszg sie do wszystkich ludzkich proceséw fizycznych, emocjonalnych
i umystowych.

51 J. Harasymowicz, M. Kalina, op. cit.

2. Munenori Yagyu, Heiho kadensho...; idem, The life-giving Sword...
53 Ibidem.

% P.G. Zimbardo, F. L. Ruch, Psychologia i zycie, Warszawa 1996.
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Usilne , staranie si¢” poprzez dziatanie intelektu powoduje w przy-
padku niepowodzen stres. Inaczej sprawa sie ma, kiedy osoba, zamiast
stara¢ sig, postrzega otoczenie i dziata za pomoca zmyslow, a nie inte-
lektu. Chodzi tu o ,$wiadomos¢ trwajacego w danej chwili procesu”,
a nie osiaggniecie jakiego$ celu w niezdefiniowanej do korica przyszlosci.
Eliminuje to strach przed niepowodzeniem. Proces , biernej uwagi” po-
lega na zezwoleniu, aby dany proces po prostu przebiegal, co jest przeci-
wienistwem aktywnego usilowania, wtasciwego na przyklad dla szeroko
rozumianej zachodniej kultury fizycznej. Nauka stosowania ,, biernej uwa-
gi” w czasie ¢wiczenia sztuk walki to koncentracja i umyst skupiony na
procesie przeplywu energii w ciele, w czasie wykonywania technik walki
z poszczegblnych ukladéw kata. Jak nazywa to E. Peper, nastepuje wte-
dy proces maksymalizowania istnienia w czasie terazniejszym poprzez
poddawanie sie technice. Przypomina to podazanie ,,z pradem rzeki, a nie
walke z nim”.

Nitobe Inazo, dzialajacy na przetomie XIX i XX wieku, pisze, ze potrdéjna
podstawa, ktéra wspiera strukture bushido, sktadata sie z chi, jin i yu, czyli
madroéci, dobroci i odwagi. Duchowym aspektem odwagi jest za$ obec-
nos¢ spokojnego umystu®. Japoriscy wojownicy dazacy do mistrzostwa
udowadniali, Ze jest ono nierozerwalnie zwigzane z uzyskaniem wia-
dzy nad samym soba, poprzez diugi proces opanowywania duchowych
aspektéw drogi sztuki walki.

Zasady konstrukcji powtarzalnych ukladéw zestawéw ¢éwi-
czebnych zwanych kata

Dla osoby rozpoczynajacej nauke sztuk walki wszelkie uklady ru-
chow sktadajgce sie na technike walki poszczegélnych systeméw, stylow
czy szkot walki, a w szczegodlnosci ¢wiczenia form zwanych kata, musza
wydawac sie niezrozumiale i dziwne. Duzo emocji wzbudzaja uklady
ruchéw nasladujacych w miare wiernie ruchy zwierzat. Po pierwszym
etapie fascynacji praktyka takich form jawi sie jako zbedny anachro-
nizm, zwlaszcza w metodach, ktére przeksztalcily sie w sporty walki.
Zatem podstawowe pytania brzmia: czym sa kata i po co sie je ¢wiczy,

% 1. Nitobe, op. cit.
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jaka role odgrywaja one w procesie treningu psychomotorycznego do-
stosowania?

Sztuka walki oparta na r6znych systemach postugiwania sie okreslo-
nymi technikami, aby byta skuteczna, musi by¢ kompletna, czyli musi sie
ona uzupelnia¢ w kazdej fazie walki, uwzgledniajac nastepujace zasady:
(a) gwarantowaé zaré6wno w obronie, jak i w ataku maksymalna osto-
ne, szczegolnie podatnych na obrazenia czesci ciata cztowieka; (b) gwa-
rantowac fatwos¢ przechodzenia z technik obronnych do atakujacych;
(c) pozwalaé zachowywac ciggtosc ruchéw i kontrole potozenia srodka
ciezkosci ciata; (d) pozwala¢ w maksymalnym stopniu na fatwosé sto-
sowania calego ciala jako oreza w walce; (e) prezentowac i realizowac
przestanki wynikajgce z teorii oddychania, przeptywu energii w réz-
nych czesciach ciala w nawigzaniu do czesto ezoterycznych przestan
kultury (na przyklad japonskiej).

Kazdy styl walki posiada swoje wilasne formy, zawierajace koncep-
cje energetyczno-przestrzenno-czasowa danego systemu, niezaleznie od
pozniejszych modyfikacji poszczegélnych ruchéw. W jednych systemach
cele osiggane przez praktyke form sg jasne i proste, a w innych bardziej
ztozone. Generalnie jednak, mimo wielosci form poszczegélnych stylow
walki, wystepuja w nich pewne wspdlne cechy tak, ze mozemy wyr6z-
ni¢ trzy grupy form, nauczanych zwykle w tej samej kolejnosci.

Formy podstawowe to uklady ruchowe, zawierajace elementy kon-
strukcyjne poszczegélnych systeméw sztuk walki. Mozemy nazwac
je umownie formami pierwotnymi. Trening prowadzi tu gléwnie do
opanowania zasad, ktére mozna zawrze¢ w nastepujacych punktach:
(a) osiggniecie przez adepta ogdlnego przygotowania w zakresie cech
motorycznych i rozwiniecie zmystu réwnowagi; (b) wyrobienie odpo-
wiedniej sily i wytrzymalosci; poprzez specyficzne ulozenie koniczyn,
ksztaltowane sa niezbedne do walki w danym systemie mieénie i Sciegna;
(c) utrwalenie podstawowych zasad technicznych danego systemu, na
ktérych podstawie mozna budowac¢ strategie; polega to na szczegdlnej
pracy umystu w czasie opanowywania poszczegélnych form; (d) na-
uczenie og6lnych podstaw wiedzy o sztuce walki; (e) nauka wlasciwe-
go danemu systemowi walki sposobu oddychania oraz ¢wiczen z tym
zwigzanych o ré6znym stopniu zaawansowania, wraz z kultywacja ener-
gii g1 (jap. ki) znanych pod ogoélna chiriska nazwa gi gong.
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Wszystkie wymienione elementy stanowig integralng catoé¢ form pier-
wotnych. W japoriskiej szermierce, na przyklad szkoty Shinkage Ryu, jest
to zestaw pieciu kata, grupy sankaku-en-no tachi. Jakkolwiek wydaja sie one
proste, to wystepuje w nich pie¢ pozioméw poznania. Formy tej grupy
sa najwazniejsze dla wiekszosci systeméw walki z Dalekiego Wschodu.
Tu zawarte sa klucze do wiedzy, jak najprosciej i najskuteczniej atako-
wac. Poniewaz jednak do takiego zastosowania techniki wymagane jest
przygotowanie adepta do opanowania szeregu innych elementéw, skfa-
dajacych sie na kompletny system walki, skuteczne zastosowanie tych
technik na tym poziomie zaawansowania jest praktycznie niemozliwe.
Stad eksponuje sie ich aspekt przede wszystkim filozoficzny, ezoteryczny,
ogoélnofizyczny lub gimnastyczny. W ramach koncepcji treningu dostoso-
wania psychomotorycznego ta grupa form spetnia czesto réwniez funkcje
ukierunkowanego treningu ogélnorozwojowego, przy czym ksztaltowa-
na i rozwijana jest tu energia, z jaka cztowiek powinien dziata¢. Na pod-
stawie wilasnych do$wiadczeni autora mozna stwierdzié, ze okres, kiedy
osigga sie kompletng wiedze o podstawach systemu walki, zawartego
w tej grupie form, wynosi minimum cztery do pieciu lat treningu.

Formy obrony to uklady ruchowe, ksztattujgce zachowania przeciw-
nikéw w sytuacjach zwarcia. W szkolach tradycyjnych sztuk walki wy-
stepowaly one pod okresleniem , budowania mostéw” z przeciwnikiem,
czyli doprowadzania do sytuacji zwarcia i zasad zachowania si¢ w czasie
jego trwania. Sa to zatem formy walki i obrony. Gtéwnymi celami osiaga-
nymi przez praktyke tej grupy form sa: (a) rozwiniecie technik obronnych
i umiejetnosci przechodzenia z nich do kontratakéw; (b) koordynacja ru-
chéw calego ciala; (c) rozwiniecie orientacji w czasie i przestrzeni; (d) na-
uka strategii i taktyki systemu w sytuacjach konfrontacji z jednym lub
wieloma przeciwnikami; (e) dalsze rozwiniecie niezbednych z punktu
widzenia systemu cech motorycznych.

Formy tej grupy zawierajg techniki umozliwiajgce obrone przed ata-
kami stanowigcymi podstawe, na ktérej rozwinieto system i skonstru-
owano formy pierwszej grupy. W japonskiej szermierce, na przyklad
szkoly Shinkage Ryu, jest to zestaw dziewieciu kata grupy kyuka-no tachi
i szesciu kata grupy enpi-no tachi. Wystepuje w nich réwniez kilka po-
ziomoéw poznania. W ramach koncepgji treningu psychomotorycznego
dostosowania ta grupa form ksztaltuje i rozwija energie czlowieka, ale
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dzieje sie to w przestrzeni i czasie wyznaczanym przez strategie i taktyki
walki danego systemu.

Trzecia grupa to zestawy ruchowe potocznie nazywane ,formami
zamknietych drzwi”. Sa przeznaczone do walki w sytuacjach nietypo-
wych z punktu widzenia zalozeri danego systemu walki. Dlatego tez ce-
lami osigganymi podczas nauki form z tej grupy sa: (a) nauka bardzo
niebezpiecznych, ale tez trudnych do opanowania sposobéw ataku;
(b) rozwiniecie catej gamy technik walki w zwarciu, potaczonej z wie-
dza o sposobach ataku wybijajacego przeciwnika z réwnowagi; (c) nauka
technik nietypowych z punktu widzenia systemu, wykonywanych w ta-
kich specyficznych sytuacjach, jak utrata réwnowagi, ograniczenie mozli-
wosci manewru czy popelnienie bledu w technice, ktéry trzeba naprawic;
(d) nauka zachowan i technik w sytuacjach wymagajacych poswiecenia.

W japonskiej szermierce, na przyklad szkoly Shinkage Ryu, jest to
zestaw miedzy innymi kata grupy tengu shoi grupy okugi-no tachi. Wy-
stepuje w nich réwniez kilka pozioméw poznania.

Na drodze poznania zasad okreslonego systemu nie zawsze wystar-
cza praktyka i dotyczaca ich filozofia form z wymienionych trzech grup.
Istnieje jeszcze jedna grupa technik, ktére moga wystepowac jako sa-
modzielne formy, w catosci lub w elementach, na r6znych poziomach
zaawansowania. W sklad tej czwartej grupy technik specjalistycznych
wchodzg gléwnie takie elementy, jak: dodatkowy trening poruszania,
wykonywanie specjalnych ukladéw walki w parach, ¢wiczenia rozwi-
jajace zmyst wyczuwania intencji przeciwnika, kierunku dziatania jego
energii i sposobu reagowania na nig. Szczeg6lng pozycje zajmuja tu ¢wi-
czenia na réznego typu trenazerach, imitujacych realnego przeciwnika,
od najprostszych do skomplikowanych, posiadajacych nawet ograniczo-
na mozliwos¢ ruchu.

Wspolczesne problemy adaptacji japoriskiej kultury i trady-
qji sztuk walki wsréd ludzi Zachodu

Droga czlowieka rozpoczynajacego praktyke sztuk walki nie powin-
na by¢ juz na samym poczatku krepowana dziesigtkami wymy$Inych
i adaptowanych ,zasad”, ,zwyczajéow’ i ,tradycji”, obowiazujacych
wspolczesnie w wielu ,szkotach” walki. Czes¢ z nich wynika ze sposobu
zycia ludzi na Dalekim Wschodzie i elementéw kultury, ktére dla czto-
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wieka Zachodu sa i pozostana po pierwsze obce, po drugie nie wptywaja
na percepcje psychofizycznej istoty poznawanej wtasnie metody walki.

Rytualny stréj treningowy byl lub czasami jest jeszcze nadal codzien-
nym okryciem w tamtej czeSci $wiata. W wiekszosci wypadkéw stanowi
wspolczesnie przede wszystkim towar eksportowy i nic wiecej. Jego brak
lub wspolczesny ubiér ¢wiczebny nie zmieniajg wartoéci przekazywanej
i przyswajanej wiedzy. Moze on jedynie wptywaé w poczatkowym etapie
na kompetencje psychiczne stabszych duchowo jednostek. Podobnie ma
sie sprawa stopni szkolnych i mistrzowskich kyu/dan, wprowadzona w Ja-
ponii w XX wieku, a przejeta gtéwnie ze wzgledéw komercyjnych przez
organizacje sztuki i sportéw walki w innych krajach, w tym w Polsce, gdzie
nadaje sie réwniez stopnie dan w sportowym chifiskim wu shu. Wspomnia-
ny juz mistrz chinskiej sztuki walki Wong Shun Leung sifu jako jedyny
»stopien’” nadawal na koncu ksztalcenia adeptéw w systemie VingTsun
kuen kaligrafie dajaca prawo do uzywania jego nazwiska we wiasnej szko-
le, potwierdzonego osobistg sygnatura. Sam chodzil we wspélczesnym
ubraniu ¢wiczebnym i przygladat sie podejrzliwie osobom zakladajacych
chiriskie szaty. Stréj wlasciwy dawnej kulturze jego kraju zakladat tylko na
specjalne okazje i nigdy nie wyszedtby tak ubrany na ulice.

Aktualny shihan (mistrz szkoty walki) tradycyjnej japoriskiej szkoty
wojennej Tenshin Shoden Katori Shinto Ryu Otake Risuke sensei nadaje
przez caly kilkunastoletni okres nauki jedynie kilka tzw. certyfikatéw
uznania, potwierdzajacych dopuszczenie do nauki i poznania kolejnej
grupy kata tego systemu. Wiaze sie to z wlasciwym poziomem psycho-
fizycznym rozwoju adepta i nie jest ograniczane czasem, a jezeli juz,
to jego minimalnym wiekiem. Zlamanie tej zasady wiaze sie z wyklu-
czeniem ze szkoly. W prywatnych rozmowach, aczkolwiek niechetnie,
sami Japoniczycy przyznaja, ze wiele aspektéw ich kultury zwiazanej ze
sztukami walki nie przetrwatoby, gdyby nie zainteresowanie nimi na
Zachodzie - najpierw przez demobilizowanych w latach piec¢dziesigtych
XX wieku zolnierzy armii USA, stacjonujacej na Okinawie i Tajwanie,
a potem obywateli innych krajow Swiata.

Z punktu widzenia wspdlczesnego podejscia do propagowania sztuk
walki jako promocji lokalnych dokonann w dziedzinie kultury, w przy-
padku Japonii mamy tu do czynienia na przyklad z prébami elimino-
wania adeptéw z innych krajow jako potencjalnych przywoédcéw tych
sztuk walki. Przyktadem jest chociazby wprowadzenie do egzaminéw
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na wysokie stopnie (od 4 dana wlacznie) w aikido czy kendo, a wiec w naj-
bardziej sformalizowanych strukturach sztuk/sportéw walki na $wiecie,
jako obowigzkowego elementu, napisania eseju na zadany temat. Nie by-
toby w tym nic dziwnego, gdyby esej byt w jezyku kraju pochodzenia
zdajacego lub przyjetym jako wspélny w srodowisku miedzynarodowej
organizacji danej sztuki/sportu walki. Tak jednak nie jest, praca musi by¢
napisana koniecznie w jezyku japoniskim, pod czujnym okiem egzamina-
tora, by uniemozIliwi¢ na przyktad skorzystanie z pomocy tlumacza.
Inny problem to sztywne trzymanie sie ustalonych, standardowych
zasad metodyki stylowej i niedopuszczanie do indywidualizowania tre-
ningu. Nauczanie prowadzone w japoriskich dojo przypomina przez to
nauke zolnierzy, wykorzystujgca setki bezmyslnych powtérzer,, majacych
na celu przede wszystkim budowanie muskulatury ciata ¢éwiczacych. Oile
w sportach walki, ograniczonych regulaminami, takie podejécie czescio-
wo sie sprawdza, o tyle w sztukach walki zatraca si¢ catkowicie istote
tego treningu, nawiazujaca do pola bitwy. Taki sposéb uczenia pojawit
sie dopiero w XX wieku, w okresie militaryzacji stosunkéw spolecznych
i ma niewiele wspdlnego z praktykami stosowanymi w okresie najbar-
dziej ptlodnym dla japoriskich sztuk walki, tj. w XV-XVII wieku. Na calym
Dalekim Wschodzie dominowala tzw. nauka ,reka w reke”, czyli bezpo-
Sredni przekaz z mistrza na ucznia. Juz z tego powodu grupy ¢wiczebne
i - co za tym idzie - sale treningowe byly mate. Zwykle z nauczycielem
¢wiczyljeden uczer, a reszta obserwowata i analizowata. Tworzone wéw-
czas zasady obejmowaly na przyklad w przypadku kenjutsu program na-
uki, adresowany do dzieci, potem mtodziezy i w koricu os6b dorostych®.
W przypadku juz uksztalttowanych osobowosci wspéiczesnych uczniow,
rozpoczynajacych czesto trening po osiggnieciu pelnoletniosci, ktérzy
maja doswiadczenie w innych rodzajach dalekowschodnich sztuk walki,
dalej stosuje sie te same metody, czyli najpierw uczy sie ich jak kiedy$
dzieci do lat dwunastu. Czasami przybiera to kuriozalne wrecz formy.
Opisy takiego przekazu kulturowego dal w swojej ksigzce D. Lowry,
znany w USA praktyk kenjutsu. Kiedy wybratl sie na wielomiesieczny
staz do Japonii, jego sensei zostal mistrz Kotaka ze stylu Yagyu Seigo Ryu.
W czasiejednego z pierwszych treningéw zostal przez swego nauczyciela
uderzony bez powodu i ostrzezenia bokken (drewniang imitacja miecza)

% Tadashige Watanabe, op. cit.
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w glowe tak, ze stracil przytomnosé. Mity nauczania w dawnej Japonii
spowodowaly u niego jedynie emocjonalne polaczenie tego zdarzenia
z historia siedemntastowiecznego fechmistrza Yagyu Munehayu’ego:
,ucieszyto mnie, ze obaj (Munehayu trzysta lat wczeéniej i on wspot-
czeénie - J. S.) mieliSmy takie samo pierwsze doswiadczenie w nauce
kenjutsu, tj. otrzymanie w glowe ciosu odbierajgcego swiadomosc”*.

W kolejnych fragmentach D. Lowry pisze: ,Na rézne sposoby zacza-
tem dostosowywac sie do japoriskiego stylu robienia pewnych rzeczy.
Moéj przystosowawczy sposéb bycia byt nastepnie szlifowany przez
Kotaro sensei i jego zone. Byl to rodzaj lekgji, ktéra na przyktad zmie-
niata cichy popotudniowy positek w tor z przeszkodami, sprawdzajacy
gotowos¢ umystu i sprawnoé¢ manualng (...) kiedy juz poznalem, jak
chwyta¢ paleczkami ryz i warzywa z mojej miseczki, pouczono mnie,
jak nalezy ich uzywaé. Zwykle hashi wklada sie wraz z jedzeniem do
ust. Kotaro sensei szybko wepchnat mi je dtonia do ust, uderzajac nimi
w tyl mojego gardla (...) blyskawicznie wiec opanowatem ruch ustawia-
nia pateczek bokiem. Nie chodzilo tu przy tym o nauke ostroznoséci przy
stole, w czasie jedzenia, ze swiadomoscia stalego zagrozenia, ale o to,
bym zachowywat si¢ jak przystalo na samuraja. Bardzo chciatem by¢
zaakceptowany jako bugeisha. Sensei powiedzial kiedys, ze wiekszos¢
ludzi z Zachodu z powodu diety ma przykry zapach, wyczuwalny od
razu dla japoniskiego nosa. Dlatego bezzwlocznie zmienitem swoja trase
do dojo (...) najpierw bratem prysznic przed treningiem. Szorowalem sie
do czerwonoéci, by unikngé miana buta kusai ,maslany $mierdziel”, pe-
joratywnego okreslenia uzywanego wobec ludzi Zachodu przez Japon-
czykéw. Chociaz nigdy nie mialem powaznego wypadku w dojo Kotaro
sensei, kiedys, wktadajac miecz do pochwy, przesunalem jego czubkiem
po palcu i skaleczylem sie. Tak mnie to przestraszylo, ze omal go nie
upuscitem. Sensei pokazal mi wtedy pewne ruchy, ktére zmniejszaja ry-
zyko skaleczenia w treningu battojutsu”.

Kolejny przyktad pochodzi z 2002 roku. Autor w ramach obserwacji
uczestniczacej byl swiadkiem prowadzenia zaje¢ przez grupe Japonczy-
kéw, posiadajacych wysokie stopnie zaawansowania (w przedziale 8-6
dan) kendo. Wiaze sie to z tym, ze osiagneli odpowiedni poziom kompe-

¥ D. Lowry, Autumn Lighting. The Education of any American Samurai, Boston
- London 2001.
% Ibidem.
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tencji kulturowych i dostosowania psychofizycznego. Wizyta w Polsce
miata charakter ,specjalny”, a przez to szczegdlnie podniosty. Goscie
mieli bawi¢ tylko dwa dni i przeprowadzi¢ dwa kilkugodzinne treningi.
W czasie pierwszych zajeé, trwajacych blisko trzy godziny, dwie trzecie
czasu poswiecono jedynie na nauke kianiania sie w postawie stojacej, przy
czym uczestnikom przykladano kij do plecéw, sprawdzajac i korygujac
nawet centymetrowe odchylenia. Nikt z nich nigdy wcze$niej ani péZniej
nie miat sie juz tak klaniaé. Elementem tego treningu byt tez korniczacy
go pokaz. W sklad kendo wchodzi kilkanascie zestaw6éw formalnych ru-
choéw, zwanych kata. Z zastosowaniem bokken jest ich dziesie¢. Wykonuje
sie je powoli i z duzym marginesem bezpieczeristwa. Mimo to nauczycie-
le, tak przed chwila rygorystyczni co do jakosci poklonéw, w czwartym
kata popelnili blad, po czym udali, Ze nic sie nie stalo. Zysk z tej wizyty
w wymiarze sportowym i kulturowym prowokuje do dyskusji, jesli nie
w ogole co do sensu takiego typu wymiany, to przynajmniej bezkrytycz-
nego przyjmowania wszystkiego, co do kraju w tym zakresie dociera.
Przyktadem manipulowania treécig i wartoscig przekazu kulturowe-
go etosu samurajow jest na przyklad film Ostatni samuraj, nawiazujacy
do wojny, znanej w historii Japonii jako Seinan Senso (wojny na potu-
dniowym zachodzie) i historycznej postaci przywoédcy rebeliantéw,
walczacych z wladzami centralnymi Japonii po 1868 roku, Saigo Taka-
moriego (filmowa posta¢ Katsumoto). Klan Shimazu z Satsumy, z kt6-
rego pochodzil Saigo, byl znany ze swej niezaleznosci i otwartoéci na
$wiat, kontrolowal wymiane handlowsg, prowadzona poprzez Okinawe
i archipelag Ryukyu. Armia klanu stata sie szybko, obok armii z handéw
Choshu i Tosa, silng, nowoczesnie wyszkolong i uzbrojong w typie za-
chodnim podpora cesarza oraz nowych porzadkéw. To one, pod wodza
Saigo, pokonaly ostatecznie oddzialy samurajéw zwigzanych z domem
Tokugawa. W latach siedemdziesiatych XIX wieku wszyscy oczekiwali
od cesarza i rzagdu nagrody w postaci nowej dystrybucji débr zarekwiro-
wanych Tokugawom i ich stronnikom. Ostatecznie akcja przejmowania
doébr, ale bez ich redystrybucji, zakonczyla sie w 1871 roku. W 1876 roku
prawo zabronilo dodatkowo samurajom publicznego noszenia mieczy.
Wraz z dobrami zniknely pensje, wyplacane swoim samurajom przez
daimyo, ktorzy teraz stali sie gubernatorami, co zostawito wielu z nich
bez srodkéw do zycia. W latach 1873-1877 zaczely sie liczne incyden-
ty niepokojéw spotecznych. Saigo Takamori wraz z Shimazu Hisamitsu
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w Kagoshimie (Kyushu) zalozyl akademie, ktéra przygarniata i ksztatci-
ta bezpanskich samurajéw. Wzo6r amerykanskiej demokracji, popierany
przez Saigo, byl przeciwstawiany krajom europejskim, gdzie funkcjo-
nowaly jeszcze monarchie. Bylo to przeciwne reformom podjetym po
restauracji Meiji. Kiedy w 1877 roku do Kagoshimy dotart rozkaz prze-
kazania do magazynéw rzadowych zapaséw zachodniego uzbrojenia,
bedacego w posiadaniu dawnego klanu Shimazu, a teraz akademii, jej
czlonkowie odmoéwili wykonania go. Saigo na czele pietnastotysiecznej
armii dawnych samurajéw wyruszyt w kierunku Tokio. Armia dowo-
dzona przez niego osiagneta liczbe 25 tys. wojownikéw, wyposazonych
w uzbrojenie starego typu, ale rtéwniez w bror palng z armatami wiacz-
nie. Takamori nosil tez (jak wynika z zachowanych z tamtego okresu
rycin) nie tradycyjny strdj japonski, ale mundur wzorowany na armii
francuskiej. Ostatecznie Saigo Takamori stanat do ostatniej bitwy pod
Kagoshimg, ktéra zakonczyla sie kleskg, a on sam ranny wycofal sie
i popelnit samobdjstwo®.

Faktyczny poziom w zakresie kompetencji sztuk walki, prezentowany
obecnie przez Japorczykéw, jest rozny. Czesto pozycja wynika jedynie
z pochodzenia z rodziny, ktéra kiedy$ byla znana z nauczania okreslo-
nego stylu walki. Niepraktykowana potem, czasami przez pokolenia, na
fali zainteresowania ludzi Zachodu w okresie ostatnich dwoch dekad XX
wieku jest niejako ,,odkurzana” na ich uzytek, na podstawie pisanych pa-
miatek rodzinnych przez osoby, ktére osiggnety wiek emerytalny i trak-
tuja to jako wypelnienie czasu wolnego®. Wiedza przejmowana w takich
przypadkach dodatkowo utrudnia mozliwoéé zrozumienia zasad sys-
temowych i tradycji $redniowiecznej Japonii. Bledy, powielane potem
w dziesigtkach opracowan, tworza nieprawdziwe mity, ktére zaczynaja
zy¢ wlasnym zyciem, ze wspomnimy tu historie dotyczace shinobi i nin-
jutsu. Takim miedzynarodowym mitem jest na przyklad historia zwiagza-
na z chiriskimi, a pokutujaca tez w japoriskich, sztukami walki, dotyczaca
spalenia w 1674 roku przez wojska mandzurskie klasztoru Shaolin sy, co
mialo da¢ poczatek dziatalnosci stowarzyszen znanych wspoélczesnie jako

¥ M. Ravina, Ostatni samuraj, Warszawa 2004.
8 Wywiad z J. P. ambasadorem RP w Japonii z 2004 roku, dotyczacy wizyt
i prezentacji sztuk walki w szeregu koryu dojo.
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triady. Ten mit, przynajmniej jesli chodzi o polski rynek sztuk walki, zo-
stat szczegbtowo oméwiony i definitywnie obalony®.

Podobne podejécie do nauczania, jak spotykane obecnie w japon-
skich, obserwowano kiedys takze w chiniskich sztukach walki. Jeszcze
w latach szes¢dziesigtych XX wieku dostep do ich treningu byl zare-
zerwowany wylacznie dla os6b pochodzenia chinskiego. Nauczyciele
dzialajacy w poszczegélnych Chinatown miast amerykanskich, tamigcy
czasami te zasade i przyjmujacy uczniéw nie-Azjatoéw, byli pietnowani
przez swoje srodowisko. Dopiero szeroka fala zainteresowania wywo-
tana oszatamiajaca aktorska kariera Bruce’a Lee zmienila po dekadzie
czeéciowo to nastawienie, jakkolwiek on sam za ,zdrade” zostal tez
moralnie napietnowany®. Jeszcze w latach dziewiecdziesigtych, pod-
czas pogrzebu wybitnej indywidualnosci sztuk walki w Hong Kongu,
mistrza Wong Shun Leunga, lokalne gazety z ubolewaniem pisatly, ze
przez swoje dziatanie i otwartos¢ doprowadzit wielu biatych uczniéw
do poziomu mistrzowskiego, co nalezalo rozumiec jako niechetnie zaak-
ceptowany ewenement.

Przedstawione wyzej, a spotykane nagminnie podejscie do os6b spo-
za danej kultury é¢wiczgcych sztuki walki w Japonii i poza nig rodzi po-
wazne obawy co do rzetelnosci i prawdziwoéci takiego przekazu. Istnie-
je wiec potrzeba badan w tym zakresie, tym bardziej, ze po blisko pét-
wiecznych doswiadczeniach w posiadaniu wielu praktykéw znajduje
sie znaczacy material, dajacy szanse na dotarcie do autentycznej wiedzy,
stojacej u podstaw konstruowania poszczegélnych systemow czy styléw
sztuk walki, ich kontekstu historycznego i wazacych aspektéw poszcze-
golnych kultur, ktére na nie wplywaty w okresie tworzenia i rozwoju.

Przeprowadzone przez autora wielowatkowe badania ankietowe wsréd
reprezentatywnej grupy osob, posiadajacych odpowiednie kompetencje
z zakresu sztuk i sportow walki, ze wzgledu na staz treningowy, doswiad-
czenie, wiedze i wplyw opiniotwoérczy dowodza, ze dla okoto 40% z nich
to, co ¢wiczg, nie jest kompletnym systemem walki, ktérego oczekiwali
w momencie rozpoczynania nauki. Zaledwie 30% badanych poszukuje do-
datkowo glebszego zrozumienia tego, co robi, w kontekscie systemowego
podejscia do psychofizycznego doskonalenia, opartego na okreslonej sztu-

61 J. Szymankiewicz, op. cit.
62 K. Kernspecht, T. Leung, Wing Tsun Leung Ting Kung Fu - Praktische chinesi-
sche Selbstverteidigung, Kiel 1977.
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ce walki. Zatem stuszna wydaje sie hipoteza, ze na ogét wspodtczesni dy-
daktycy sportéw/sztuk walki nie rozumiejq istoty systemowej konstrukgji
nauczanych przez nich metod, ograniczajac sie do wasko rozumianego
szkolenia, opartego na specyficznych metodach walki sportowej. Zatracaja
przez to funkcjonujacy wezesniej w tych systemach tradycyjny model wy-
chowawczy i kompletnos$¢ wtasciwej im metody samoobrony.

Pomimo, ze znaczaca wiekszos¢ badanych (90%) deklarowala jako
podstawe treningu w prowadzonej przez siebie szkole walki uktady ru-
chowe kata, to rownoczesénie az 35% uznalo ich znaczenie za znikome.
Mozna wysnué bez zbytniej pomylki wniosek, ze sa one dla tej grupy
badanych forma rytuatu i niezrozumialej tradycji, a nie skondensowana,
kompletng wiedza o danym systemie walki. W czesci opisowej ankiety,
dotyczacej podziatu kata w zaleznosci od stopnia zaawansowania, jedy-
nie 5% motywowalo to ich wieloaspektowymi watkami. Podstawowa
grupa odnosi to jedynie do ogdlnie pojmowanej techniki i swego rodzaju
,nagrody” za staz treningowy. Odpowiedzi badanych, obok ujawniaja-
cych sie pozytywnych cech wilasciwych dla kultury zachodniej, nie daja
podstaw do sformulowania wnioskéw o faktycznej ich gotowosci sta-
wienia czola w sytuacji stresu wywolanego zagrozeniem zycia. Wsp6t-
czesne sposoby rywalizacji, szczeg6lnie w sportach walki, pozwalajace
na bezpieczng nauke konfrontacji prowadza do zaniku zasady ,najpierw
chronié¢ zycie”. Nastapilo odejscie od ksztalcenia psychicznego, nasta-
wionego na dzialanie pod wplywem stresu w warunkach autentyczne-
go zagrozenia i - w konsekwengji - na przeksztalcenie éwiczonego stylu
dalekowschodniej sztuki/sportu walki w praktycznie nowa forme upra-
wiania kultury fizycznej.

Autor nie neguje tu wartosci rywalizacji sportowej. Moze by¢ ona
narzedziem pozwalajacym oceni¢ zaréwno nauczajacemu, jak i trenu-
jacemu postepy w nauce, ale nie moze stac si¢ jedynym celem treningu.
O ile osigganiu kompetencji motorycznych dopasowanych do obowia-
zujacych regulaminéw i wszelkim formom ich wspomagania poswie-
ca sie w treningu sportowym wiele czasu, o tyle zajecie sie¢ zawodni-
kiem kompleksowo, z jednakowym natezeniem w sferze psychicznej,
pozostawia wiele do zyczenia. Zmiany w sposobie podejscia do celé6w
i metod treningu sztuk walki s widoczne réwniez w badaniach nad
kulturg. Tak zwana my generation, jak okresla sie pokolenie dorastajgce
w latach sszeéédziesigtych i siedemdziesiatych XX wieku, szukata zba-
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wienia w ,zmianie stanu $wiadomosci” poprzez medytacje i psychote-
rapie. Dla ich potomstwa zwanego , pokoleniem X” jedynym celem stalo
sie doskonalenie ciata®. Walka rozumiana jako ¢wiczenie z partnerem,
a nie potencjalnym przeciwnikiem staje sie jedynie forma zabawy i gim-
nastyki. Stwierdza sie wrecz, ze sztuki walki sa bardziej mitem, rytuatem
i sztukq niz kultura fizyczna*. Ma sie to nijak do stwierdzenia, ze zadna
inna forma aktywnosci nie pozostawata w tak dramatycznym zwigzku
z zyciem, rozumianym jako ruch, energia i nieustanne transformacje®.
Zadna inna nie wymagata dla osiagniecia swych celéw réwnie komplet-
nej koordynacji wszelkich dostepnych sit i réwnie statego, niezaklécone-
go przeplywu energii.

Zaréwno japoniskie sztuki walki, jak i inne dalekowschodnie wywo-
dzace sie z ludowych czy wojskowych szkét wojennych posiadaja nadal,
jak wynika z przeprowadzonych analiz monograficznych, wszystkie
niezbedne elementy i cechy, pozwalajace stwierdzi¢ ich kompletny i sys-
temowy charakter. Systemy te opieraja sie na subiektywnej i oryginalnej
filozofii, bedacej pochodna aktualnie obowiazujacych kanonéw kultury
ludzi i miejsc, w ktérych powstawaly. Cecha systeméw dalekowschod-
nich sztuk walki bylo i jest ksztalttowanie poprzez trening osobowosci
czlowieka, jego cech fizycznych i psychicznych, w duchu rozwoju indy-
widualnosci jednostki ludzkiej wraz z umiejetnoscia chronienia samego
siebie. Réznice dotyczace form i stosowanych srodkéw wynikaja z za-
stosowanej metody konstrukcji sytemu. Metoda ksztalcenia w sztukach
walki obecnie, podobnie jak kiedy$ w dalekowschodnich sztukach wal-
ki, stara sie podchodzi¢ do czlowieka ¢wiczacego w sposéb systemowy
i kompleksowy, a to stanowi o ich tradycyjnym rodowodzie i charakte-
rze. Proces ten jest jednak bardziej roztozony w czasie niz cele wyzna-
czane i osiggane w treningu sportowym.

Doskonalos¢ w postugiwaniu sie strategia i taktyka sztuki wojennej
osigga sie przez zamierzone dziatania techniczne danej szkoty walki
i wiedze empiryczng, ale skoordynowanie (jednoé¢) ciala i umystu osia-
ga sie przez swego rodzaju odczucie fizyczno-mentalne, ktére pojawia
sie spontanicznie i samoistnie po odpowiednio diugim i pelnym zaan-

6 E. Baldwin, B. Longhurst, S. McCracken, G. Ogborn, G. Smith, op. cit.

¢ W.J. Cynarski, Teoria i praktyka dalekowschodnich sztuk walki w perspektywie
europejskiej, Rzeszow 2004.

6 O. Ratti, A. Westbrook, op. cit.
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gazowania treningu. To dopiero stanowi o rzeczywistej kompletnosci
metody rozwoju na tej drodze zycia. Najpierw czlowiek poznaje strone
energetyczng okreslonych systemem umiejetnosci i taktyk ich stosowa-
nia, a nastepnie sa one doskonalone w czasie wielokrotnego powtarza-
nia, popartego nieustanng pracg umystu. Z czasem przed ¢wiczacym
ujawnia sie obraz systemu energetycznego, ale rowniez czasoprzestrzen-
nego i filozoficznego, na ktérym zbudowano dang szkote walki. Umyst
przejmuje ten system jako wlasny i dzigki temu automatycznie rozsze-
rza sie skala mozliwos$ci spontanicznego stosowania technik w prawdzi-
wej walce. Problem polega na tym, ze tego stanu umystu nie mozna sie
nauczy¢. On sam objawia sie w pewnym momencie zaangazowania ¢wi-
czacego. Na tym polega prawdziwe ,,0éwiecenie” w danej sztuce walki.

Jak stwierdzit japoniski mnich zen i wielki mentor mistrzéw kenjutsu
Soho Takuan, a co doskonale puentuje te rozwazania, ,umiejetnosci i za-
sada, tj. koncepcja systemowa, sa niczym dwa kota u wozu”%. Te kola
za$ napedza sita umystu. Podkreslamy te elementy, poniewaz dziesiatki
¢wiczacych i, co gorsza, ich nauczyciele uwypuklaja znaczenie sacrum,
ktérego kwintesencja jest przede wszystkim strdj treningowy, stopnie
i jeszcze kilkunastosekundowe zazen (siedzaca medytacja wywodzaca
sie z praktyk japonskich sekt zen) na poczatku i koricu treningu. Do tego
dochodzi nauka w formie musztry. W takich warunkach od poczatku
nauki na porzadku dziennym staja tematy zastepcze, a nie istota sztuk
walki. Skutecznie oducza sie ¢wiczacego samodzielnego my$lenia i za-
angazowania umyslowego w zgltebiany system sztuki walki. Tak rozu-
miana i upowszechniana sztuka/sport walki staje sie mistyfikacja.

Rozpoczynajacy treningi czlowiek, ktéry przyszedl zmagaé sie
z wlasnymi slabosciami i poszukujacy sposobu otworzenia si¢ na meto-
de ksztalcenia ciala i ducha, jaka wybral, zostaje najpierw pozbawiony
prawa do samodzielnego myslenia, potem poprzez atrybuty zastepcze
wpisany w kolejna podgrupe spoleczna. Wreszcie, atakowany od po-
czatku przez swojego rodzaju indoktrynacje etyczna i ideologiczna, zo-
staje sprowadzony do miejsca, z ktérego chcial uciec. Gtéwnym ukrytym
motywem byto przeciez poszukiwanie skrawka zycia, gdzie , wszystko
zalezy tylko od niego”, czyli pragnienie wolnosci, ktérej ramy sam sobie
zakresla i poszerza.

% Munenori Yagyu, Heiho kadensho...
132



Istota treningu sztuk walki nie jest osiagniecie doraznego rezultatu
sportowego, ale przede wszystkim - w wyniku dlugotrwatego proce-
su (Srednio od 10 do 20 lat) - rozwdj catej osobowosci cztowieka na tej
drodze zycia. Jako$¢ rozwoju osobniczego zalezy z jednej strony od cech
wrodzonych poszczegélnych ludzi, z drugiej - od zespolu czynnikéw
srodowiska, w ktérym ksztattuje sie dana osobowos¢. Stad tak istotna rola
nauczyciela i szkoty sztuk walki, cigglosci jej tradycji i doswiadczen po-
przednich pokolen. W przeciwienistwie do sportu, w ktérym oceng domi-
nujacy jest sprawnos¢ (skutecznosc) cztowieka, walory dydaktyczne tre-
ningu sztuk walki we wspoélczesnym $wiecie to nauka wiary we wlasne
mozliwoéci i wladciwej samooceny, odpowiedzialnosci za wlasne i cudze
czyny, odpornoéci na stres, przezwyciezania wlasnych stabosci psycho-
fizycznych i kontroli agresji, uczestniczenie w dialogu i przekazie kultur
Wschodu i Zachodu, a w koricu ksztalcenie umiejetnosci autokracji.

Zatem nauczanie sztuk walki nalezy realizowaé¢ z poznawaniem
kompletnej metody systemowej. Jej wyrdznikiem jest wszechstronny
rozwdj czlowieka. Rozwéj psychofizyczny czlowieka, éwiczacego sztuki
walki, pragnacego zdoby¢ optymalne kompetencje psychomotoryczne,
oparty na systemowych rozwigzaniach sztuk wojennych, musi sie odby-
wacé z uwzglednieniem filozoficznych, etycznych i metodycznych pod-
staw holistycznego modelu nauczania. Nowoczesna teoria i metodyka
kultury fizycznej powinna stuzy¢ jedynie dopasowywaniu obcigzen tre-
ningowych do poziomu rozwoju biologicznego i fizycznego adeptéw,
a nie skracaniu drogi poznawania wtasnych mozliwosci i holistycznego
modelu rozwoju czlowieka.

Istota treningu sztuk walki powinno by¢ poznawanie wspoétzaleznosci
pomiedzy energia, czasem i przestrzenia tak, by umiejetnosci oparte na
okreslonym systemie rozwigzan ruchowych, automatycznie dopasowy-
waly sie do dziatan przeciwnika i ogélnych warunkéw walki.

Najwybitniejsi twércy dalekowschodnich sztuk walki, traktowanych
jako modele psychofizycznej edukacji - niezaleznie od etapu historii
i stopnia rozwoju kultury - zdecydowanie unikali przez wieki podej-
Scia redukcjonistycznego, zawezajacego nauczanie jedynie do pewnej
technologii walki wrecz lub bronig biata (w dobie wspoéltczesnej treningu
prowadzonego wylacznie w celu sportowej rywalizacji). Trening sztuk
walki pojmowali jako jeden ze srodkéw stuzgcych wychowaniu zdro-
wych i postepujacych etycznie jednostek ludzkich.
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BUKE-SHOHATTO. OGOLNE PRZEPISY DLA RODOW
WOJOWNIKOW (1615-1683)

Z jezyka angielskiego przetozy! i komentarzem opatrzyt

Marek Sfugier

I. Uwagi do przekladu polskiego

Niniejszy tekst zawiera polskie ttumaczenie Buke-shohatto, czyli Ogol-
nych przepisow dla rodéw wojownikéw, ktére proklamowane byly miedzy
1615 a 1683 rokiem. Przektad powstal na podstawie wersji angielskiej za-
mieszczonej w ksiazce Johna Careya Halla, pt. The Tokugawa Legislation,
czyli Ustawodawstwo Tokugawow, wydanej w Yokohamie w roku 1910
Majac na uwadze, ze niniejszy przeklad jest ttumaczeniem wtérnym,
podjeto starania, aby byl on jak najbardziej wierny wersji angielskiej,

! Por.:J. C. Hall, The Tokugawa Legislation, Yokohama 1910, s. 286-314 (przyp.
M.S)).
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ktora, co trzeba przyznaé, zawiera gdzieniegdzie nieécistosci. Wynikaja
one, jak sie zdaje, ze zbyt dostownego poréwnywania feudalnych wa-
runkéw japornskich z tymi europejskimi®. Wszystko to powoduje, ze thu-
maczenie polskie moze wydawac si¢ miejscami nieco sztywne i sztucz-
ne. Fakt 6w nie powinien jednak ujmowac wartoéci ttumaczenia jako
calodci ani stanowic¢ wigekszego utrudnienia dla odbiorcy.

W trosce o tego ostatniego, niekoniecznie obeznanego z japoniskimi
wyrazeniami odnoszacymi sie do epoki feudalnej, opatrzono calos¢ thu-
maczenia komentarzem w formie przypiséw. Ponadto zachowano ory-
ginalne przypisy J. C. Halla, ktére dla odréznienia od tych polskiego
ttumacza (przyp. M. S.) oznaczono jako (przyp. J. C. H.).

Nalezy réwniez nadmieni¢, ze przy przekladzie japoriskiej feudalnej
terminologii najbardziej przydatne byly stowniki japorisko-niemieckie
oraz niemiecko-japonskie z poczatku XX wieku. W szczegoInosci: Taschen-
wdorterbuch der japanischen Umgangssprache. Erster Teil (Japanisch-Deutsch),
czyli Stownik kieszonkowy japoriskiej mowy potocznej. Czes¢ pierwsza (ja-
porisko-niemiecki) autorstwa Fujisawy Rennosukego, wydany w Berlin-
Schoneberg w 1911 roku.

Odnosénie pisowni japoriskich wyrazen, nazw i imion zastosowano
sie do zalecen prof. Jolanty Tubielewicz. Oznacza to, Ze japoriskie imiona
i nazwiska podano w porzadku wschodnim, tzn. nazwisko przed imie-
niem. Za odmienne uznano za$ nazwiska (lub imiona) i nazwy geogra-
ficzne zakoriczone na ,a”, ,i”, ,n”. Zaniechano wszakze odmiany wyra-
zen japoniskich znajdujacych sie w tekscie Buke-shohatto, zakladajac, ze
mogloby to irytowac czytelnika. Zgodnie z transkrypcja miedzynarodo-
wa, zastosowana dla stéw japonskich, samogloski japoriskie nalezy wy-
mawiac tak samo jak w jezyku polskim, z wyjatkiem: y, ktére reprezen-
tuje spotgloske ,j”; j wymawiane, jak ,,dz”; sh = ,§”; ch = ,¢”; z = ,dz”;
ts = ,c”; ,w” wymawiane jak angielskie ,u” niezgloskotwoércze. Samo-
gloski opatrzone znakiem diakrytycznym nalezy za§ wymawiac jak sa-
mogloski podwéjne (np. 6 = ,00”)°.

2

Por.: Przyp. 16, 17, czy 18 (przyp. M. S.).
* Por.: J. Tubielewicz, Historia Japonii, Wroctaw 1984, s. 261 (przyp. M. S.).
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I. Buke-shohatto (Ogolne przepisy dla rodow wojownikow), 1615 rok

Zrodet Buke-shohatto nalezy szukaé w okresie Sengoku (tzn. Okres
kraju w wojnie, 1467-1568) oraz nastepujacej po nim epoce Azuchi-Mo-
moyama (1568-1600). Trwajaca przez ponad 100 lat wojna, towarzyszace
jej rozbicie dzielnicowe i chaos spoteczny zrodzity potrzebe kodyfikacji
prawa. Poczatkowo pojawito sie to wsrod daimyo*, ktérzy widzieli w niej
spos6b na wprowadzenie porzadku na zajetych przez siebie terenach.
Jednym z elementéw takiej legislacji byty tzw. kakun, czyli dost. kodeksy
rodowe. Jak sama nazwa wskazuje, stanowily one rodzaj zbioru zaleceni
i porad dla samurajéw danego klanu. Tres¢ owych kakun byla bardzo
réznorodna. Obok praktycznych wskazéwek dotyczacych postugiwa-
nia sie bronig i uzbrojeniem, sztuki wojennej, dowodzenia, organizacji
armii, zarzadzania i administrowania wloSciami zawieraly zalecenia
odnosnie manier, etykiety i estetyki, wlasciwego zachowania i ubioru,
a takze postepowania godnego bushi, czyli dosl. wojownika.

Oile kakun byty tworem lokalnym, swoiscie strzezonym skarbem, kté-
ry nieczesto wydostawat sie poza obreb klanu, o tyle dziatalnos¢ admi-
nistracyjna Toyotomi Hideyoshiego (1536-1598) miata charakter bardziej
ogolnopanstwowy. Jego edykt z 1588 roku zwany katanagari, czyli dost.
polowanie na miecze, miat na celu rozbrojenie chfopéw i tym samym
stworzyl podwaliny pod japoriski system klasowy zwany shi-no-ko-sho,
czyli ,samurajowie - chtopi - rzemieslnicy - kupcy”. Jednak to nie Hi-
deyoshiemu dane byto dokonczy¢ reformy spoteczne i administracyjne
kraju.

Po jego $mierci w 1598 roku Japonia podzielila si¢ na dwa wrogie
obozy: zach6d - spadkobiercy Hideyoshiego oraz wschéd - pod przy-
wodztwem Tokugawy leyasu (zyt w latach 1543-1616; panowat jako

* Dost. ,Wielkie imie”; w okresie XVI wieku tzw. sengoku-daimyo byli faktycz-

nymi wladcami prowingji, Iaczac w swoim stanowisku kompetencje administra-
cyjne i wojskowe. Prowadzac agresywna polityke wobec sasiednich ksiestw,
wiladali niekiedy kilkoma lub kilkunastoma prowincjami. Po reorganizacji ad-
ministracyjnej przeprowadzonej przez Tokugawe leyasu (1543-1615) okoto roku
1615 byto mniej wiecej 200 daimyo, podzielonych na trzy grupy: shinpan - spo-
krewnieni z rodem Tokugawa, fudai - sojusznicy rodu Tokugawa oraz tozama -
niebedacy sojusznikami Tokugawéw. Kazdy z daimyo stal na czele han - jednost-
ki administracyjnej, bedacej ich lennem, feudalng domeng. Liczba han zblizata
sie do 300 (przyp. M. S.).
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szogun w latach 1603-1605). Zwyciestwo przypadlo drugiej ze stron. Po
wygranej w 1603 roku bitwie pod Sekigahara Tokugawa leyasu utworzyt
trzeci w historii Japonii bakufu®, a do potowy drugiej dekady XVII wie-
ku rozprawil sie z pozostala opozycja, jednoczac tym samym paristwo.
Dla Japonii nastat dtugotrwaly okres pokoju. Zaistniala rzeczywistosé
przypieczetowata nowy fad spoleczny. Ten za§ wymagat odpowiednie-
go ustawodawstwa.

Prace nad pierwszym zbiorem przepiséw dla ogétu najwyzszej war-
stwy spolecznej - samurajéw, nazwanym ostatecznie Buke-shohatto (od
stow buke, czyli ,rody wojownikéw” lub , arystokracja wojskowa”®, oraz
shohatto, co oznacza ,0go6lne przepisy” badz , przepisy prawne dotycza-
ce wszystkich”?) trwaly przez niespelna trzy miesigce nastepujace po
upadku zamku Osaka od czerwca do sierpnia 1615 roku. 2 lipca 1615
roku podczas spotkania z daimyé leyasu przedstawil im szkic Buke-sho-
hatto, ktoéry osobiécie aprobowal. Pig¢ dni pdézniej na Zamku Fushimi
podczas przedstawienia teatru NO Tokugawa Hidetada (zyt w latach
1579-1632; panowal: 1605-1623) odczytal nieoczekiwanie tres¢ 13 prze-
piséw pierwotnie tworzacych Buke-shohatto®. Ostatecznie dokument pro-
klamowano 24 sierpnia 1615 roku. Oto jego tres¢:

1. Literatura, orez, lucznictwo i jezdziectwo winny naleze¢ do ulubio-
nych zajeé.

Literatura wpierw, orez obok niej; tak brzmiala zasada przodkoéow.
Obydwie dziedziny muszg by¢ uprawiane réwnomiernie. Lucznictwo
ijezdziectwo to najistotniejsze dyscypliny dla klanéw samurajskich. Na-
rzedzia wojny przynosza wprawdzie zgube i nieszczescie, jednakze ich
uzycie jest niekiedy nieunikniong potrzeba. W czasach pokoju i porzad-
ku musimy pamietaé, ze zawsze mogq zrodzi¢ sie zamieszki. Czy odmie-
limy sie zatem opusci¢ nasz wojenny byt i zaniedbaé ¢wiczenia?

> Dost. ,rzady spod namiotu”, szogunat (przyp. M. S.).

¢ Der Milirdradel, por.: G. B. Sansom, Japan - Von der Friihgeschichte bis zum
Ende des Feudalsystems, Essen 1975, s. 446 (przyp. M. S.).

7 Por.: J. Tubielewicz, op. cit., s. 261 (przyp. M. S.).

8 Por.: C. Totman, Tokugawa leyasu: Shogun, Torrance 1983, s. 180 (przyp.
M.S)).
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2. Picie alkoholu, wystawne przyjecia oraz rozrywka zwiazana z ha-
zardem musza by¢ utrzymywane w stosownych granicach.

W naszych Zarzadzeniach ustanowiono, ze nalezy przestrzegac écistego
umiaru w wyzej wymienionych kwestiach. Pas¢ w uzaleznienie od hazar-
du oraz pogori za rozpusta to pierwszy krok ku utracie swoich wlosci.

3. Osobom, ktére wystapily przeciw prawu, nie wolno udziela¢ schro-
nienia w ,han’”.

Prawo jest fundamentem uroczystej etykiety, dobrych obyczajéw i po-
rzadku spotecznego. Pogwalcenie Prawa w imie rozsadku jest réwnie
zte co obraza rozsadku w imie Prawa. Lekcewazenie Prawa (przez Nas
ustalonego)' jest obraza, ktéra nie bedzie traktowana pobtazliwie.

4. We wszystkich lennach, zaré6wno daimyo™ i shomyo™, jak i dzier-
zawcOw mniejszych beneficjow, gdyby ktorys ze swity czy shi®® lub
sotsu™ w ich stuzbie zostal uznany za winnego buntu lub morder-
stwa, taki przestepca musi zosta¢ wygnany z ich domeny.

Osoby o gwaltownym i okrutnym usposobieniu (bedac poddanymi)
maja sklonnosé¢ do burzenia porzadku w lennie lub obalenia rodziny ich
zatrudniajacej i sa $mierciono$nym zagrozeniem dla zwyklych (uczci-
wych) ludzi. Czy mozna ich tolerowac?

®  Patrz przyp. 1 (przyp. M. S.).

1 Tzn. kazdego prawa ustalonego przez szogunat (przyp. M. S.).
Patrz przyp. 1 (przyp. M. S.).

Mniej znaczni wladcy lenni (przyp. J. C. H.)

¥ Samuraj (przyp. M. S.).

Wojownik walczacy pieszo, piechur (przyp. M. S.).
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5. Odtad® nie zezwala si¢ na utrzymywanie wiezi spolecznych poza
wlasnym lennem z ludZmi zar6wno szlachetnego urodzenia, jak
i z nizszych sfer’, z innego han.

Na ogot obyczaje w rozmaitych lennach réznia sie od siebie nawzajem,
a kazdy z nich ma wlasng osobliwo$¢. Ujawnianie tajnikéw swojego len-
na ludziom z innej domeny lub donoszenie wtasnym poddanym o tajem-
nicach innego lenna jest oczywista oznakg zamiaru przypodobania sie.

6. Zamki rezydencjalne w han moga by¢ naprawiane; sprawa ta musi
jednak zosta¢ bezwzglednie zgloszona. Istotniejsze jest, aby calko-
wicie unikaé strukturalnych innowacji r6znego rodzaju.

Zamek z murami przewyzszajacymi 100 chi’ jest zguba dla lenna. Krene-
lazowe mury® oraz glebokie fosy (zamkéw) sa przyczynami anarchii.

7. Jezeli w sasiadujacej domenie sa zatajane innowacje lub formowa-
ne sojusze, fakt ten musi zosta¢ bezzwlocznie zgloszony.

Ludzie zawsze tworza grupy; niewiele z nich kiedykolwiek co$ osiggne-
to. W ten sposéb zawiedli swych panéw oraz przodkéw i wkrétce po-
padli w konflikt z sgsiadujacymi wioskami. Nawet jesli dawne nakazy

5 Tzn. od proklamowania dokumentu Buke-shohatto w 1615 roku (przyp. M. S.).

16 John Carey Hall uzywa w tym miejscu ogélnego pojecia gantry and commo-
ners, czyli ,szlachta i pospdlstwo”. Obydwa pojecia nie maja swoich dostownych
odpowiednikéw w japoniskim feudalnym systemie japoriskim (przyp. M. S.).

7 Chinska jednostka miary odpowiadajaca japoniskiemu shaku; 1 chi = 30,303
cm. Autor przekladu angielskiego nie podaje jednak, o jakie mury dokladnie cho-
dzi. By¢ moze podana miara jest catkowita wysokoscia zamku (przyp. M. S.)

8 Po raz kolejny autor angielskiego przektadu nie jest doktadny. , Krenela-
zowe mury” nie wystepuje bowiem w japornskich strukturach obronnych. By¢
moze chodzi o charakterystyczne otwory strzelnicze o ksztattach kolistych, tréj-
katnych lub prostokatnych (przyp. M. S.).
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nic o tym nie wspominaja, w taki lub inny spos6b nowe zasady zostana
sformulowane.

8. Nie nalezy swata¢ malzenistwa ze wzgledu na wlasne ugody lub
korzysci.

Obecnie wiez matzeriskajest wynikiem harmonijnej mieszanki Yini Yang®.
Dlatego tez nie nalezy traktowac tej sprawy z lekkoscia. W ustepie ksiegi
Tongshu pt. Niezadowolenie zapisane jest: ,Nie bedac wrogami, jednocza
sie w malzenistwie”?. Podczas gdy starszyzna mysli o korzysciach, jakie
z malzenstwa plyna dla rodziny, odpowiedni czas dla zawarcia wiezi
malzeriskich miedzy mlodymi moze minaé. W poemacie Mtodos¢ z Shi-
jing®* napisane jest: , Jesli mezczyzna oraz kobieta w pore dostrzega, co
jest wlasciwe i zawra wiezi malzeriskie w odpowiednim czasie zycia, nie
bedzie wdéw w calym kraju”. Formowanie sojuszy droga malzenskich
zwigzkéw jest zrédlem zgubnych podstepow.

9. Odnosnie przepisu, ze daimyo winni stawic sie (w palacu szoguna
w Edo) na stuzbe.

Wsréd zarzadzen z Shokunihongi® zapisane jest: ,,Z wyjatkiem, gdy po-
wierzono mu obowiazki urzedowe, zaden dostojnik nie moze na wtasne
zyczenie gromadzi¢ catego klanu w granicach stolicy; nikomu nie wol-
no wkracza¢ (do stolicy) w asyscie ponad dwudziestu jezdZzcéw”. Stad
tez nie jest dozwolone, by wprowadzac (do stolicy) duzej liczby wojska.
Dla daimyo, ktérych zakres dochodéw wynosi miedzy 200 tys. a 1 mln
koku®, liczba dwudziestu jezZdZzcéw nie moze zostaé¢ przekroczona. Dla

19 W chinskiej metafizyce i filozofii symbolizuja zeriski i meski aspekt natury
(przyp. M. S.).

2 Zrozumienie Yijing autorstwa chiniskiego neokonfucjanisty Zhou Dunyi
(1017-1073) (przyp. M. S.).

2 Chinski zbiér poematéw pt. Ksiega piesni, pochodzacy z okresu miedzy XI
a VIl wiekiem p.n.e. (przyp. M. S.).

2 Cigg dalszy kroniki japoriskiej, 797 rok (przyp. M. S.).

2 Japonska miara pojemnosci; 1 koku = 180 litréw (przyp. M. S.).
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tych, ktérych dochody sa mniejsze lub réwne 100 tys. koku, zachowane
moga zostac te same proporcje. Jednakze w czasie pelnienia stuzby na
urzedzie, liczba swity ma by¢ proporcjonalna do stanu zamoznosci da-
nego daimyo.

10. Nie moze by¢ nieporozumien zar6wno odnosnie stosownych szat,
jak i materiatéw, z ktérych sa wykonane.

Réznica miedzy panem a wasalem, miedzy przelozonym a podwladnym
musi by¢ wyraznie podkreslona przez ubiér. Podwladni nie moga samo-
wolnie, z wyjatkiem rzadkich przypadkow, jako przywilej za specjalng
zgoda pana, nosi¢ szat z jedwabnych materialow, takich jak: shiro-aya,
shiro-kosode, murasaki-awase, murasaki-ura, nori, mumon, kosode**. W nie-
dawnych czasach podwladni oraz ich poplecznicy (pospolici zolnierze)
nawykli do noszenia ubran z bogato zdobionego adamaszku i jedwab-
nego brokatu. Tak dostojny wyglad nie byl dozwolony przez dawne
prawa. Stad tez nawyk ten musi zosta¢ stanowczo ukrécony.

11. Rozmaite osoby nie moga korzysta¢ z palankinéw dla wlasnej
przyjemnosci.

Istnieja rodziny, ktére za nadzwyczajne zastugi w przesztosci odziedzi-
czyly przywilej poruszania sie w palankinach bez zgody wladz; sa row-
niez tacy, ktérzy za pozwoleniem wladz korzystaja z tego przywileju.
Jednakze ostatnio nawet podwtadni oraz poplecznicy bez rangi uzywaja
palankinéw. Jest to razacym zuchwalstwem. Odtad jedynie wladcy pro-
wincji - daimyo - oraz osoby znamienite sposréd ich krewnych, bezpo-
$rednio im podlegte, moga poruszac sie w palankinach bez ubiegania sie
0 pozwolenie ze strony wladz. Oprécz powyzszych, nastepujacy otrzy-

% Shiro-aya - bialy jedwab z tkanymi wzorami geometrycznymi; shiro-kosode
- rodzaj okrycia wykonanego z bialego watowanego jedwabiu; murasaki-awase -
ubidr na podszewce w kolorze purpurowym,; murasaki-ura - jedwabne okrycie z li-
niami w purpurowym kolorze; nori - bialy potyskujacy jedwab; mumon - jedwabne
okrycie bez farbowanego znaku heraldycznego wtasciciela; kosode - rodzaj wato-
wanego okrycia wykonanego z farbowanego jedwabiu (przyp. J. C. H.).
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muja zgode: wasale daimyo oraz $wita wysokiej rangi, lekarze i astrolo-
dzy, osoby powyzej szes¢dziesigtego roku zycia; chorzy oraz inwalidzi.
Jesli zwykte osoby badz sotsu beda korzysta¢ z palankinéw, zostanie to
uznane jako wystepek ich panéw.

Powyzsze zastrzezenia nie tycza sie jednak kuge”, opatéw i duchow-
nych w ogdle.

12. We wszystkich prowincjach samurajowie maja zachowywaé
skromnos¢ i umiar.

Ci, ktoérzy sa bogaci, lubig ukazywac swoja wystawnos¢. Ci za$, ktorzy
Zyja w ubostwie, wstydza sie, ze nie doréwnujg innym (w zamoznosci).
Nie ma innego tak szkodliwego wptywu na zachowanie spoleczeristwa,
jak powyzszy przyklad. Dlatego tez nalezy &cisle przestrzega¢ skromno-
$ci i umiaru.

13. Kokushii*® musza dobieraé¢ zdolnych ludzi na stanowiska urzedowe.

Sposéb kierowania krajem polega na doborze wilasciwych ludzi. Zalety
i wady (podwladnych) powinny zosta¢ uwaznie zbadane, a nagrody lub
nagany odpowiednio i zdecydowanie rozdzielone. Jeéli w administra-
cji znajda sie zdolni ludzie, pewne jest, ze han bedzie sie rozwija¢; jesli
za$ zabraknie zdolnych ludzi, lenno zapewne popadnie w ruine. Jest to
napomnienie, ktéremu wszyscy dawni medrcy zgodnie dajg pierwszen-
stwo.

Tresci powyzszych zasad trzeba dochowac postuszenstwa.

1 dziery, 7 miesigc, 20 rok ery Keicho

% Najwyzsi urzednicy dworscy (przyp. M. S.).
% Dosl. ,Gospodarz prowincji”, tytul oznaczajacy dziedzicznego wiadce pro-
wincji (przyp. M. S.).
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M. Buke-shohatto (Ogolne przepisy dla rodow wojownikow), 1629 rok

Od czaséw proklamacji Buke-shohatto w 1615 roku przyjeto zasade, ze
przy kazdym objeciu urzedu przez nowego szoguna, jak tylko otrzyma-
no oficjalne potwierdzenie od Cesarskiej Komisji, zwotywano wszystkich
daimyo do Edo, gdzie uroczyscie odczytywano im przepisy. Buke-shohat-
to zostalo zmodyfikowane po raz pierwszy 22 pazdziernika 1629 roku
(6 dzieni, 9 miesigc, 6 rok ery Kan’ei) przez trzeciego szoguna Tokugawe
Iemitsu (zyt w latach 1604-1651; panowat w latach 1623-1651). Zmiany
nie byly jednak duze i dotyczyly jedynie przepisu 11. Ponizej przedsta-
wiono tres¢ owego fragmentu:

11. Rozmaite osoby nie moga korzystaé z palankinéw z wlasnej przy-
jemnosci.

Istnieja rody, ktére za wyjatkowe zastugi od dawna posiadajg prawo po-
ruszania si¢ w palankinach bez otrzymywania zgody z urzedu. Sg tez
tacy, ktérzy posiadaja zgode rzadu. Jednakze ostatnio stato sie zwycza-
jem, ze podwladni szlachetnych rodéw, a nawet zwykli Zolnierze nawy-
kli korzysta¢ z palankinéw. W rzeczy samej jest to najwyzsze zuchwal-
stwo. Od tej pory jedynie wladcy prowingji - daimyo - oraz zaréwno ich
synowie, jak i ich krewni na wyréznionych stanowiskach moga uzywac
palankinéw bez zgody wtadz. Do nich nalezy doda¢ tych, ktérzy zo-
stali wyznaczeni przez Szoguna, aby sprawowac piecze nad zamkiem.
Wsréd lennikéw daimyo, ci, ktérych dochody przekraczaja 50 tys. koku,
moga korzysta¢ z palankinéw, réwniez osoby powyzej piecdziesigtego
roku zycia, lekarze oraz onyoshi®, chorzy i inwalidzi moga uzywac pa-
lankinéw bez specjalnego pozwolenia. Wszyscy inni, z wyjatkiem wy-
mienionych powyzej oséb, musza ubiegac sie o otrzymanie zezwolenia
na korzystanie z palankinu.

Jesli chodzi o gtéwnych wasali daimyo w prowincjach, przywilej jaz-
dy w palankinie w obrebie odpowiednich domen musi zosta¢ udzielony
za specjalna zgoda nadrzednego pana prowingji (daimyo), po szczegdto-
wym zbadaniu zasadnosci kazdego z wnioskéw. Przyznanie przywile-

7 Astrolodzy, przewaznie wrézbici z chinskiej szkoty Yijing (przyp. M. S.).
144



ju bez wyraznego powodu zostanie uznane za wykroczenie (dokonane
przez daimyo).

Powyzsze zakazy nie obowiazuja jednak kuge, opatéw i wyrdznio-
nych duchownych.

IV. Buke-shohatto (Ogdlne przepisy dla rodéw wojownikéw), 1635 rok

W 1635 roku ponownie zmodyfikowano Buke-shohatto. Trzecia zmia-
na przepiséw byla obszerniejsza od poprzedniej z 1629 roku. Wpraw-
dzie trzon dokumentu pozostat taki sam, jednak jego objetos¢ urosta
do 21 podpunktéw. Wéréd nowych regut znalazly sie miedzy innymi
przepisy dotyczace postepowania w przypadku nieoczekiwanych incy-
dentéw (4), wykonywania kary $mierci (5), formowania sojuszy (6), pie-
legnowania drég i mostéw (15), wznoszenia prywatnych rogatek (16),
budowy okretéw i fodzi (17), przejmowania ziem nalezacych do klasz-
toréw i swiatyn (18) czy dziatalnosci sekty chrzescijariskiej (19). Ponizej
przedstawiono tres¢ Buke-shohatto proklamowanego przez trzeciego szo-
guna lemitsu 5 sierpnia 1635 roku:

1. Upodobanie dla literatury, oreza, tucznictwa i jezdziectwa musza
by¢ gtéwnym przedmiotem doskonalenia.

2. Ustanowiono, ze daimyo i shomyo musza kolejno odbywaé stuz-
be w Edo. Maja sie stawi¢ na stuzbie (w Edo) kazdego roku latem
w trakcie czwartego miesigca. Ostatnimi czasy liczba ich swity stala
sie zbyt wysoka. Jest to jednoczesnie przyczyng zaré6wno marnotra-
wienia §rodkéw prowincji i powiatow, jak i ucigzliwosci dla ludzi
oraz ich ubdstwa. Na przyszioé¢ stosowne ograniczenia musza zo-
sta¢ podjete w tej kwestii. Jednakze, w przypadku podrézy do Kioto,
podane dyrektywy moga, ale nie musza by¢ przestrzegane. W przy-

145



padku stuzby panstwowej (na przyklad stuzby wojskowej) kazdemu
wladcy musi towarzyszy¢ komplet $wity.

3. Zaréwno wznoszenie nowych zamkoéw, jak i ich naprawa sa $ciéle za-
bronione. Jezeli fosy lub mury obronne obecnych zamkéw rezyden-
cjalnych wymagaja napraw, niezaleznie od tego, czy rzecz tyczy sie
robo6t kamieniarskich lub ziemnych, czy tez prac tynkarskich, nalezy
6w fakt zglosi¢ w Bugyosho®, zanim podejmie sie¢ odpowiednie kroki.
Odnosnie yagura, bukishitsu, hei i mon® naprawy moga by¢ dokony-
wane, aby przywroécié je do uprzedniego stanu.

4. Gdyby mial miejsce incydent, niezaleznie jakiego rodzaju i gdzie, czy
w stotecznym Edo, czy w kazdej innej prowingji, ci daimyo oraz ich
Swita, ktérzy znajduja sie w owym miejscu i czasie, musza tam pozo-
sta¢, oczekujac rozkazoéw Szoguna (z Edo)™.

5. llekro¢ wykonywana jest kara $mierci, niewazne gdzie, nikt, z wy-
jatkiem funkcjonariuszy odpowiedzialnych za jej wykonanie, nie po-
winien by¢ obecny. Réwnoczesnie nalezy sie dostosowac do polecert
sedziego §ledczego®.

6. Zaréwno zatajanie innowacji, formowanie sojuszéw, jak i potajemne
skladanie wspdlnej przysiegi wiernosci jest $cisle zabronione™.

% Urzad gubernatorski petnigcy rézne funkcje nadzorcze (przyp. M. S.).

¥ Yagura - wieza obronna w zamku japoriskim; bukishitsu - zbrojownia; hei -
plot, mniejszy mur; mon - brama zamku (przyp. M. S.).

% Nowe zarzadzenie (przyp. J. C. H.).

31 Nowe zarzadzenie (przyp. J. C. H.).

%2 Nowe zarzadzenie (przyp. J. C. H.).
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7.

10.

Nie moze by¢ zadnych osobistych kiétni, zaréwno miedzy kokushii,
jak i ryoshu®. Nalezy zachowaé ostroznosé, rozwage i roztropnosc.
Jedli zrodza sie spory dotyczace dlugotrwalej dzierzawy, musza zo-
sta¢ zgloszone do Urzedu Sadowego, a ich okolicznosci dokladnie
sprawdzone™.

Daimyo z przychodem powyzej 10 tys. koku, niezaleznie od tego, czy
sa panami prowingji, czy wladcami zamkéw, oraz monogashira® w ich
stuzbie nie moga tworzy¢ matrymonialnych sojuszy (miedzy czton-
kami swoich rodzin) dla osobistej wygody™.

Odnosnie obrzedéw w obecnych czasach, takich jak: ceremonial-
ne wizyty, wysylanie i odsylanie prezentéw, formalnosci zwigzane
z podarkami i uposazeniem w przypadku malzenistwa, wystawia-
niem bankietéw oraz budowa nowych rezydencji; nalezy pamietac,
Ze pogon za elegancja niesie ze sobg dtugotrwate wydatki. Odtad na-
lezy przestrzegac wiekszej prostoty w tychze aspektach. Réwniez we
wszystkich innych sprawach trzeba mie¢ wiekszy wzglad na oszcze-
dzanie.

Nie moze by¢ beztadnego pomieszania (rang) w zakresie doboru ma-
teriatu na szaty. Shiro-aya przystoi jedynie kuge oraz innym dostojni-
kom najwyzszej rangi. Watowane okrycia z niefarbowanego jedwa-
biu moga by¢ noszone przez daimyoé oraz inne osoby wysokiej rangi.
Poliniowane okrycia z purpurowego jedwabiu, jedwabne narzutki

33
34
35
36

Lennik, dzierzawca ziemski (przyp. J. C. H.).

Nowe zarzadzenie (przyp. J. C. H.).

Urzednik zarzadzajacy dworem (przyp. M. S.).

Np. musza sie stara¢ o pozwolenie szoguna, zanim tak uczynig (przyp.

J.C. H.).
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11.

12.

w purpurowe linie, bialy potyskujacy jedwab, farbowane narzutki
bez mon* nie moga by¢ noszone przypadkowo.

Jesli chodzi o podwladnych, poplecznikéw oraz zolnierzy, zakla-
danie przez takie osoby zdobionych szat, takich jak: jedwab, adama-
szek, brokat czy materialéw haftowanych nie bylo dozwolone przez
dawne prawa. Stad tez nalezy ukroci¢ ten proceder.

Nastepujace osoby moga poruszac¢ sie w palankinach: wszyscy wy-
réznieni majacy powiazania z klanem Tokugawa; wladcy prowingji
oraz panowie zamkéw posiadajacy 10 tys. koku lub wiecej docho-
doéw; synowie prowincjonalnych daimyo oraz panéw zamku; szam-
belanowie oraz wysocy urzednicy, a takze prawowici synowie tych-
ze%; osoby z ranga powyzej pie¢dziesigtego roku zycia; ze wszyst-
kich profesji dwie - lekarze i wrézbici - oraz inwalidzi i osoby chore.
Oproécz wymienionych powyzej nie moze by¢ odstepstw od zakazu
(korzystania z palankinéw przez zwykle osoby). Jednakze ci, ktérzy
ztozyli wniosek i otrzymali urzedowa zgode, wyjeci sa spod tego
zakazu.

Odnoénie feudalnych podwiadnych w prowincjach tylko wyzna-
czone osoby z kazdego lenna moga korzysta¢ z palankinéw. Czton-
kowie kuge, opaci ksigzecej krwi lub szlachetnego urodzenia oraz
wyréznieni duchowni nie sa ujeci tym przepisem.

Podwtladni, ktérzy popadli w konflikt ze swoim panem, nie moga
by¢ przyjmowani na stuzbe przez innych daimyo. Jesli wéréd pod-
wladnych znajda sie tacy, co do ktérych istnieje podejrzenie, ze sa
winni podzegania do buntu lub zabdjstwa, nalezy ich odprawi¢ (do
ich dawnego pana) lub skaza¢ na wygnanie. Kazdy stuga, ktéry wy-

37
38
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13.

14.

15.

16.

17.

kazuje niepostuszne czy buntownicze usposobienie, winien zosta¢
odprawiony lub wygnany®.

Jesli zakladnicy podwtadnych przystani do pana na okres stuzby po-
pelnia przestepstwo, wymagajace wygnania lub kary $émierci, trzeba
sporzadzi¢ pisemne sprawozdanie do Bugyosho i oczekiwac¢ decyzji
w tej sprawie. W przypadku, gdy okolicznosci wymagaty lub uza-
sadniaty natychmiastowe Sciecie przestepcy, nalezy osobiscie ztozy¢
sprawozdanie z zajécia w Bugyosho.

Mniejsi beneficjenci musza uczciwie wywiazaé sie z obowiazkéow
wynikajacych z ich stanowiska oraz powstrzymac si¢ od wydawa-
nia (swoim podwtadnym) samowolnych i sprzecznych z prawem
rozkazow. Musza dbac¢ o to, aby nie trwoniono bogactw i dobrobytu
prowingji lub powiatu, w ktérym zyja.

Nalezy starannie dba¢ o drogi, todzie, promy, mosty oraz konie
pocztowe na zmiane, tak aby zapewni¢, ze nie bedzie zadnych op6z-
nien lub utrudnien w szybkiej komunikagiji.

Nie wolno wznosi¢ zadnych prywatnych rogatek lub straznic gra-
nicznych ani doprowadzi¢ do zanikniecia istniejacych linii pro-
mow.

Nie wolno budowaé statkéw, okretéw i todzi, ktérych tadownosé
wynosi powyzej 500 koku.

39

Nastepujace siedem zarzadzen jest nowych (przyp. J. C. H.).
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18.

19.

20.

21.

V.

Ziemie stuzace utrzymaniu Swiatyn i klasztoréw, rozproszone
w prowingjach (domenach), jednakze przypisane do tych swiatyri od
czas6w dawnych po dzier dzisiejszy, nie moga zosta¢ im zabrane.

Dziatalnos¢ sekty chrzescijariskiej zostaje zabroniona we wszystkich
prowincjach i miejscach.

W przypadku kazdego niepostusznego zachowania, winowajca be-
dzie traktowany zgodnie z prawem karnym.

We wszystkich kwestiach, przyktad ustanowiony przez prawa z Edo
musi by¢ stosowany we wszystkich prowincjach i miejscach.

Wszystkie powyzsze przepisy, bedace w zgodnosci z poprzednimi
zarzadzeniami Tego Rodu (Tokugawa), zostaja niniejszym wzno-
wione, ostatecznie przyjete i musza by¢ SciSle przestrzegane.

23 dziery, 6 miesigc, 12 rok ery Kan’ei

Buke-shohatto (Ogolne przepisy dla rodow wojownikow), 1663 rok

Buke-shohatto zostaly proklamowane po raz kolejny przez czwartego

szoguna Tokugawe letsune (zyt w latach 1641-1680; panowal w latach
1651-1680) 28 czerwca 1663 roku. Trzon przepiséw pozostal taki sam,
jak w wersji z 1635 roku. Zmieniono jedynie pie¢ przepiséw: W 2 zmie-
niono pierwsze zdanie; w 8 dodano klauzule tyczaca si¢ zawierania
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wiezi spotecznych z kuge; w 10 wyeliminowano fragment tyczacy sie
~podwladnych, poplecznikéw oraz zoinierzy”; podobnie w przepisie
11 wykreslono stowa odnosnie , kuge, opatéw itd.”; w 17 dodano wyra-
zenie tyczace sie fodzi towarowych. Réwniez fragment zamykajacy do-
kument zostal nieco upiekszony. Modyfikowane przepisy Bukke-shohato
otrzymatly nastepujace brzmienie:

2. Odnosnie powinnosci stawiania sie kolejno na stuzbe: Daimyo i shomyo
winni przyby¢ do Edo na stuzbe kazdego roku w czasie, w ktérym
Szogun obsadza stanowiska, ktére maja obja¢. Ostatnimi czasy liczba
ich $wity stala sie zbyt duza. Jest to jednoczeénie przyczyna zaréwno
marnotrawstwa srodkéw prowincji i powiatéw, jak i uciazliwosci dla
ludzi oraz ich ubéstwa. Na przyszlos¢ stosowne ograniczenia mu-
szg zosta¢ podjete w tej kwestii. Jednakze, w przypadku podrézy do
Kioto, podane dyrektywy mogg, ale nie musza by¢ przestrzegane.
W przypadku stuzby panstwowej (na przyktad stuzby wojskowej)
kazdemu wladcy musi towarzyszy¢ komplet Swity.

8. Daimyo z przychodem powyzej 10 tys. koku, niezaleznie od tego, czy
sg panami prowingji, czy wladcami zamkéw, oraz monogashira w ich
stuzbie nie moga tworzy¢ matrymonialnych sojuszy (miedzy czton-
kami swoich rodzin) dla osobistej wygody.

W kazdym przypadku, w ktérym pozadane jest zadzierzgniecie
wiezi spotecznych® z czlonkiem rodziny kuge, nalezy sporzadzi¢
wniosek i ztozy¢ go w Bugyosho. Otrzymanych wytycznych trzeba
przestrzegac.

10. Nie moze by¢ bezladnego pomieszania (rang) w zakresie doboru ma-
teriatu na szaty. Shiro-aya przystoi jedynie kuge oraz innym dostojni-
kom najwyzszej rangi. Watowane okrycia z niefarbowanego jedwa-

4 Np.: matzeristwo, adopcja, opieka, kuratela itd. (przyp. J. C. H.).
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11.

17.

biu moga by¢ noszone przez daimyo oraz inne osoby wysokiej rangi.
Poliniowane okrycia z purpurowego jedwabiu; jedwabne narzutki
w purpurowe linie, bialy potyskujacy jedwab, farbowane narzutki
bez mon nie moga by¢ noszone przypadkowo.

Nastepujace osoby moga poruszac sie w palankinach: wszyscy wy-
réznieni majacy powigzania z klanem Tokugawa; wladcy prowingji
oraz panowie zamkéw posiadajacy 10 tys. koku lub wiecej docho-
doéw; synowie prowincjonalnych daimyo oraz panéw zamku; szam-
belanowie oraz wysocy urzednicy, a takze prawowici synowie tych-
ze; osoby z ranga powyzej pie¢dziesigtego roku zycia; ze wszystkich
profesji dwie - lekarze i wrézbici - oraz inwalidzi i osoby chore.
Oprécz wymienionych powyzej nie moze by¢ odstepstw od zakazu
(korzystania z palankinéw przez zwykle osoby). Jednakze ci, ktérzy
ztozyli wniosek i otrzymali urzedowa zgode, wyjeci sa spod tego
zakazu.

Odnoénie feudalnych podwiadnych w prowincjach tylko wyzna-
czone osoby z kazdego lenna moga korzystac z palankinéw.

Nie wolno budowac¢ statkow, okretéw i todzi, ktérych tadownosé
wynosi powyzej 500 koku. Lodzie towarowe, wszakze, nie sa objete
tym zakazem.

Wszystkie powyzsze przepisy zgodne sa z duchem wczedniejszego usta-
wodawstwa panujacego Rodu; dlatego tez uzupelnione zostaja ostatecz-
nie przyjete. Owe Przepisy musza by¢ SciSle przestrzegane.

23 dzien, 5 miesigc, 3 rok ery Kanbun

Waznym faktem pozostaje, ze w dniu proklamowania Bukke-shoha-

to przez czwartego szoguna ogloszono, poczatkowo jedynie werbalnie,
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réwniez zakaz junshi*!, ktéry po raz pierwszy mial obowigzywac cate
panstwo. W wersji pisemnej brzmiat on nastepujgco:

To, ze zwyczaj towarzyszenia swojemu panu w $mierci jest niewtasciwy
i niezyskowny, jest ostrzezeniem, przekazywanym od czaséw dawnych;
znajomos¢ tego faktu nie sprawila jednak, iz w rzeczy samej junshi byto
zakazane. Liczba tych, ktérzy przez ciecie brzucha pragneli podazy¢ za
zmarlym panem w zaswiaty, stala sie nadzwyczaj duza. Na przysztosé
tym wasalom, ktérzy moga zostaé¢ pobudzeni takim pomystem, winien
ich suweren, w stanowczych i mocnych stowach, oznajmi¢ dezaprobate
tego zwyczaju. Jezeli, pomimo takiego ostrzezenia, nastapi przypadek
junshi, zostanie uznane, ze zmarly pan zawinil przez zaniedbanie. Po-
nadto od tej pory jego syn i nastepca zostanie uznany winnym inkompe-
tencji, jako ze nie zapobiegl samobdjstwom.

VL. Buke-shohatto (Ogdlne przepisy dla rodéw wojownikéw), 1683 rok

Po raz kolejny proklamowano Buke-shohatto podczas panowania pia-
tego szoguna Tokugawy Tsunayoshiego (zyt w latach 1646-1709; pano-
wal w latach 1680-1709) 15 wrzesnia 1683 roku. Ogélna wymowa oraz
tre$¢ pozostaly takie same, jak we wczesniejszych wersjach. Dodano jed-
nak spory fragment szczegétowo okreslajacy warunki adopcji. W tekscie
znalazla sie tez po raz pierwszy wzmianka o zakazie junshi (patrz pod-
punkt 12). Istotne jest rowniez, ze styl wyrazu ulegl znaczniej zmianie.
Od tej pory, jak stwierdza ]. C. Hall, postugiwano sie kanamajiri*?, czyli
mieszaning chinskich ideograméw oraz japonskiego pisma zgloskowe-
go. Oto tres¢ Buke-shohatto z 1683 roku:

4 Rodzaj seppuku zwany niekiedy ,samobéjstwem z wiernosci”, wykonywa-
nym przez wasala po $mierci jego suwerena. Zakladal towarzyszenie swojemu
panu w drodze w zaswiaty (przyp. M. S.).

42 Kanamajiri jest obowiazujacg obecnie w Japonii forma pisma. Laczy kanji,
stosowne do zapisu tematéw wyrazowych, z hiragana - uzywana do koricowek
fleksyjnych (przyp. M. S.).
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. Literatura oraz orez, lojalnos¢ i obowiazki synowskie musza by¢ gor-
liwie kultywowane, tak aby dobre obyczaje i prawos¢ byty wlasciwie
postrzegane.

. Nalezy stawi¢ sie na stuzbe, tak aby punktualnie objac kolej w swych
obowiazkach na okres wyznaczony w kazdym roku. Liczba §wity
kazdego z daimyo nie musi by¢ duza.

. Liczba ludzi, koni, broni i ekwipunku musi by¢ zgodna z ranga i do-
chodami kazdego z daimyo. Nalezy wykaza¢ ogromna starannosc¢
w tej sprawie.

. Budowa lub planowanie zaréwno nowych zamkéw, jak i struktur
obronnych jest écile zabroniona. Jezeli fosy lub mury zamkéw re-
zydencjalnych wymagaja napraw, trzeba zlozy¢ podanie w Bugyosho
i zastosowac sie do jego zalecen. Zbrojownie, ptoty i mniejsze mury
oraz bramy musza by¢ stale naprawiane, jak w przesztosci.

. Zabrania sie zatajania innowacji, formowania sojuszy lub przystepo-
wania do zaprzysiezonych sprzymierzer, jak réwniez ustanawiania
prywatnych rogatek lub zaniechania istniejacych proméw (w celu
ustalenia ich w innym miejscu).

. W przypadku, gdyby nastapit jaki$ nieoczekiwany incydent, nieza-
leznie czy w stolecznym Edo, czy w innej prowingji, zakazane jest
spieszy¢ niezwlocznie do miejsca zdarzenia. Osoby, ktére w danym
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momencie znajduja si¢ w prowincjach, musza tam pozostac i oczeki-
wac na dalsze rozkazy. llekro¢ w jednej z prowincji wykonywana jest
kara $mierci, nikt, z wyjatkiem funkcjonariuszy odpowiedzialnych za
jej wykonanie, nie powinien by¢é obecny w miejscu egzekucji. W ta-
kich okolicznoéciach sedzia Sledczy posiada uprawnienia udzielania
instrukcji wedlug wlasnego uznania.

7. Odnoénie kté6tni i sporéw, ogromna ostrozno$¢ i rozwaga muszg by¢
zachowane. Osobiste zatargi s catkowicie zabronione. W przypad-
ku, gdy okolicznosci sa takie, ze sporu nie da sie unikng¢, nalezy
ztozy¢ podanie w Urzedzie Sgdowym, a nastepnie zastosowac sie do
jego zalecen. Pod zadnymi okolicznosciami nie jest dozwolone dla
0s06b trzecich, aby obieraty ktéras ze stron konfliktu; kazda z oséb po-
stepujaca w ten sposob zostanie uznana za bardziej winna niz glow-
ni uczestnicy sporu. Ponadto, osoba, ktéra miata utarczke ze swoim
pierwotnym panem, nie moze zostac przyjeta przez innego daimyo na
stuzbe.

Odnos$nie prawnych sporéw z chlopami, ktérzy reprezentowa-
ni sg przez ich kashira®, sprawa musi zosta¢ skierowana do Shihai*,
a kwestia ta zostanie rozwigzana miedzy przedstawicielami daimyo
i Szoguna. W przypadku, gdy nie bedgq w stanie dojs¢ do porozumie-
nia, sprawe nalezy przekazaé¢ do Hyojosho® i oczekiwaé sadowego
wyroku®.

8. Daimyo, niezaleznie od tego, czy kokushii lub joshu*, ktérych dochody
wynosza 10 tys. koku lub wiecej; ich osobisci kinju*®; urzednicy sadowi

# Dost. ,przywoédca” lub ,,dowddca” (przyp. M. S.).

# Dost. ,administracja” lub ,rzad”; w tym wypadku oznacza wiadze biuro-
kratyczne szogunatu lub przedstawicieli szoguna na prowingji (przyp. M. S.).

% Trybunal Sadowy ustanowiony w 1636 roku za rzadu Tokugawodw
(przyp. M. S.).

#  Fragment ten zostal dodany pézniej (przyp.J. C. H.).

¥ Dost. ,wladca zamku” lub , pan zamku” (przyp. M. S.).

# Kamerdyner (przyp. M. S.).
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10.

11.

oraz monogashira nie moga zawiera¢ maltzeristw dla osobistej wygo-
dy. W kazdym przypadku, w ktérym pozadane jest wejscie w sto-
sunki spoteczne® z cztonkiem rodziny kuge, nalezy zlozy¢ podanie
w Bugyosho i zastosowac sie do jego zalecen.

Odnosnie sktadania wizyt, formalnosci ceremonii matzenskich, wy-
stawiania bankietéw oraz budowania dworéw i rezydencji oraz in-
nych tego typu spraw nalezy pamietad, ze zachowanie skromnosci
jest nadrzedne. Nie moze by¢ pobtazliwosci dla upodobania w bezu-
zytecznym umeblowaniu stuzacym okazywaniu osobistego luksusu.

Materialy na szaty nie moga by¢ stosowane z dowolnoscia. Jedynie
czlonkowie kuge oraz osoby wysokiej rangi moga nosic shiro-aya. Je-
dynie taifu® oraz osoby wysokiej rangi moga nosi¢ watowane okry-
cia z niefarbowanego jedwabiu.

Odnosnie ubioru zwyklych samurajéow oraz ich synéw, moga
oni, jesli znajduja sie na stuzbie, nosi¢ habutae®, niezdobiony jedwab,
niefarbowany jedwab lub bawelne. Lucznicy i muszkieterzy maja
nosi¢ jedynie niefarbowany jedwab lub bawelne. Podwladni moga
nosic jedynie ubrania z Inu, konopi lub bawelny.

Odnoénie przywileju uzywania palankinéw. Moga korzystac z nich:
wszyscy czlonkowie rodu Tokugawa o wysokiej randze; wladcy
prowingji; podobnie jak panowie zamkéw z dochodem 10 tys. koku
lub wyzej; synowie daimyo, ktérych ojcowie sa w Edo na stuzbie;

49
50
51
52

Np. malzenistwo, adopcja, opieka, kuratela itd. (przyp.J. C. H.).
Np. feudalni lennicy najwyzszej rangi (przyp. J. C. H.).
Potyskliwy, wysokogatunkowy jedwab (przyp. M. S.).

Fragment dopisany p6zniej (przyp.J. C. H.).
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12.

13.

synowie szambelanéw Szoguna, bedacych z chaku-shi®*; oraz osoby
powyzej piecdziesigtego roku zycia.

Proécz konfucjaniskich uczonych, lekarzy medycyny oraz du-
chownych buddyjskich, wszystkim innym osobom zabrania sie
jazdy w palankinach.

Podczas adoptowania synéw nalezy wybra¢ odpowiednia osobe
z tego samego klanu. Gdyby nie bylo odpowiedniej osoby w klanie,
woweczas, po starannej weryfikacji rodowodu, propozycja adopcji
musi zosta¢ przedstawiona do zatwierdzenia® W przypadku, gdy
o adopcje stara sie osoba powyzej pie¢dziesiatego lub ponizej sie-
demnastego roku zycia, lub kto$ na tozu $mierci, musi zosta¢ prze-
prowadzone dochodzenia zaistnialych okolicznosci oraz wydane
odpowiednie orzeczenie.

Adopcja nie bedzie wazna, jesli narusza dziedziczna linie rodu®.
Dziedziczna linia rodu nie moze zosta¢ ztamana, nawet na korzys¢
wlasnego syna adoptujacego®.

Nalezy zniecheca¢ podwtadnych do towarzyszenia swemu panu
w Smierci.

Obowiazki zwigzane z opieka chigyo®” musza zostaé uczciwie przy-
dzielone. Ta sama rzecz tyczy sie podatkéw oraz jurysdykcji. Nie
mozna dopusci¢ do zaniedbania i zapasci dystryktow prowingji.
Drogi, stanowiska pocztowe, mosty i promy musza by¢ nalezycie

% Prawowita zona (przyp. J. C. H.).

% Np. szogunowi, daimyo lub bezposredniemu zwierzchnikowi (przyp.
J.C.H).

% Np. adoptyjac syna, ktory zostal juz adoptowany przez inng rodzine (przyp.
J.C. H).

% Np. mlodszy syn nie moze zosta¢ mianowany dziedzicem, wykluczajac tym
samym starszego brata (przyp. J. C. H.).

¥ Dost. ,lenno” (przyp. M. S.).
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utrzymane, tak aby nie bylo zadnych przerw w dziedzinie komuni-
kagiji.

Wielkie lodzie, z wyjatkiem towarowych, nie moga by¢ budowa-
ne, tak jak uchwalono to we wczesniejszych prawach.

14. Ziemie stuzace utrzymaniu $wiatyn i klasztoréw, rozproszone
w prowingjach (domenach), jednakze przypisane do tych $wiatyn
od czaséw dawnych po dzieri dzisiejszy, nie moga zostac¢ im zabrane
przez daimyo.

Rzecz jasna, ze nie wolno wznosi¢ i fundowaé nowych kaplic lub
Swiatyn. W przypadku nadzwyczajnej potrzeby nalezy ztozy¢ wnio-
sek do urzedu (od $wiatyn i klasztoréw) i postepowac wedle jego
zalecen.

15. We wszystkich kwestiach ustawy z Edo maja zosta¢ wprowadzone
w zycie w kazdej prowingji i wszelkich zakatkach kraju.

Powyzsze warunki wchodza niniejszym w zycie i musza by¢ éciéle prze-

strzegane.

25 dzier\, 7 miesiac, 3 rok ery Tenna.
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Teresa Chirkowska-Smolak
Marek Smolak

Z.BIOROWOSC, HIERARCHIA
I POWSCIAGLIWOSC.
KULTURA NARODOWA JAPONII
Z PERSPEKTYWY POLAKOW

Najlepszy ramen w Japonii, zatem i na calym Swiecie, mozna zje$¢ na
Hokkaido, w Sapporo, w malej klitce mieszczacej sie¢ w poblizu gléwnej
ulicy. Przynajmniej tak sugeruja japoriskie przewodniki i dlugie kolejki
chetnych, przypominajace nasze, PRL-owskie, za miesem. Warto byto stac.
Podobnie jak warto bylo wybra¢ sie kilkadziesiagt kilometréw pod Nago-
je, by w matym lokalu zjesc udon. Czes¢ kuchenna stanowito pomieszcze-
nie dwa na cztery metry, w ktérym przechowywano produkty, przygo-
towywano positki i zmywano naczynia. Ciasto na wspomniany udon wtlas-
ciciel zagniatal nogami w drewnianym korytku, o czym dowiedzielismy
sie juz po jego zasmakowaniu. Nie robilo to zreszta nam zadnej réznicy,
bo gdyby ktos powiedzial, ze kiszong kapuste na $wiagteczny bigos wiejs-
ka dziewoja ubijala nogami w beczce, to nie powstrzymatoby to nas przed
jego zjedzeniem ze smakiem. Chodzi raczej o to, ze najsmaczniej jadalismy
w miejscach, ktére w Polsce sanepid od razu by zamknat. W drodze do
tych miejsc widzieliSmy pracownika stacji, ktéry w bialych rekawiczkach
polerowal porecze i korzystaliSmy ze sterylnie czystych dworcowych
toalet. Podréz zattoczonym wagonem metra w godzinach szczytu nigdy
nie byla niemilym estetycznie doznaniem, jakiego do$wiadczamy, jadac
w Polsce latem tramwajem. Jednakze tez po raz pierwszy zetkneliSmy
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sie z tak zagraconymi gabinetami profesoréw na uniwersytecie, ze aby
dosta¢ sie do biurka, jego wlasciciel musiat przeciskaé sie korytarzem
pomiedzy starymi ksigzkami i zakurzonymi kserokopiami artykutéw
(ktére w naszym zawodzie wszyscy skrzetnie gromadzimy, tudzac sie,
ze kiedy$ znajdziemy czas, aby je przeczytac). Jesli wiec kto$ nas zapyta:
jacy sa Japoriczycy - porzadni i sterylnie czysci, czy niechlujni i niedba-
jacy o wyglad, to trudno bedzie znalez¢é wlasciwa odpowiedz.

A jacy sa Polacy? Na jednym z warsztatéw miedzykulturowych, pro-
wadzonych przez Polaka, niemieccy ekspatrianci przygotowujacy sie
do wyjazdu do naszego kraju dowiedzieli sie, ze odwiedzajac polskiego
kolege w jego domu, powinni zdejmowac buty i Zze w przedpokojach
naszych mieszkan sa specjalne wieszaki na kapcie dla gosci. My jednak
nie tylko nie oczekujemy, by goscie zdejmowali buty, ale sami je ubieramy
przed ich przyjSciem. Zwyczaje zwigzane ze zdejmowaniem obuwia byty
nota bene powodem niejednej wpadki, od ostawionej dziury w skarpecie
prezesa Banku Swiatowego, po czeste zapominanie o zmianie kapci na
tazienkowe w Japonii. Wré¢émy jednak do Polski - wlaéciwie jak nalezy
sie zachowywa¢ - zdejmowac te buty, czy nie?

Szukajac prawidlowosci rzadzacych zachowaniami ludzi, chce-
my sprawié, by Swiat, ktéry nas otacza, stat sie przewidywalny. Gdy
dostrzezemy jaki$ porzadek, zrozumiemy zasady lezace u podstaw
odgrywanych przez ludzi rél, zwlaszcza przedstawicieli odmiennych
kultur, zmniejszymy prawdopodobiefistwo nieporozumieri, czy wrecz
konfliktéw. Regul, lezacych u podstaw zachowania czlonkéw tych kul-
tur, nie znamy, oczekujemy okreélonych zachowarn, a jesteSmy zaska-
kiwani. Dlatego musimy mie¢ oczy szeroko otwarte, chtona¢, absorbo-
wac i integrowa¢ nowe reguly czy zachowania. Pewnie i tak nie unik-
niemy zderzenia w drzwiach windy z Japoniczykiem, bo tam zasada
»panie maja pierwszenistwo” nie obowigzuje. Zawozimy przeciez swoje
nieu§wiadomione oczekiwania, jak to okreslit E. Hall, , koriskie okula-
ry”, jakie naklada nam rodzima kultura'; oprécz walizek z ubraniami
zabieramy jeszcze ukryty bagaz.

Gert Hofstede, wybitny badacz kultury, uzyl ciekawego okresle-
nia ,oprogramowanie umystu” (software of the mind) - kazda kultura
to pewien zbiorowy program myslowy, ktéry odréznia czlonkéw jed-

! Zob. szerzej: E. Hall, Bezgtosny jezyk, Warszawa 1984.
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nej grupy ludzi od innej. Kultura to, jego zdaniem, , zaprogramowanie
umystéw cztonkéw danego spoteczenistwa oraz dziatajacych w nich orga-
nizacji w zesp6t skutecznie wpajanych przez grupe wartosci, norm i regut
organizacyjnych” Informacje, ktére do nas docieraja, zdarzenia, zachow-
ania innych, ich intencje, zaleznie od wgranego w danej kulturze oprogra-
mowania, odczytujemy w miare trafnie albo pozostaja dla nas dziwacz-
ne, niezrozumiate, prowadza do konfliktéw, wptywaja na sposéb, w jaki
wykonujemy prace itd.

Oczywiscie, ludzie wszedzie sa tacy sami - walczg o przetrwanie,
kochaja, cierpia, pragna bezpieczenistwa, chca by¢ akceptowani przez
swoich bliskich, wszedzie mamy te same, podstawowe problemy. Jed-
nak w zaleznosci od kultury, sposoby ich interpretacji i rozwigzywania
sie r6znig. Zrozumie¢ kulture to pojaé, co jest dla ludzi w niej zyjacych
wazne: dzialaé, wcigz gonié, wspinac sie na szczyty osiagnieé, czy by¢?
Realizowaé zadania, zmierza¢ do celu, czasem ,po trupach”, czy dba¢
o dobre relacje z innymi? Zrozumie¢ to poja¢, jak reaguja ludzie na ryzy-
ko i niepewno$¢ - podpieraja si¢ kalendarzem i organizatorem, czy rzuca-
ja sie na gleboka wode? Jak postrzegaja czas i zmiane? Czy sadza, ze sa
kowalami wlasnego losu, czy czekaja az szczescie przyjdzie samo? Jaki
maja stosunek do starosci, przemijania, a jaki do kobiet? W jaki sposéb
okazuja uczucia, te pozytywne i te negatywne? Jakie znaczenie ma dla
nich wtadza? I wreszcie, czy $mier¢ jest koricem, czy poczatkiem?

Opisujac kultury, badacze wykorzystuja r6zne wymiary, takie jak: ko-
munikowanie sie wysokiego-niskiego kontekstu, indywidualizm-kolek-
tywizm, wewnatrzsterowno$é-zewnatrzsterownosé, réwnosé-hierarchia.
Hall, Hofstede, Hampden-Turner, Trompenaars i inni analizowali za-
chowania ludzi w réznych kulturach na takich wymiarach i mozna do-
strzec, ze nawet gdy tworza wtlasne klasyfikacje kultur, ich propozycje
sa zblizone®. Dzieki tym dymensjom mozna lepiej zrozumie¢ réznice
w zachowaniach, a to utatwia komunikacje na styku kultur. Nalezy jednak
pamieta¢, ze modele takie, uzyteczne w wyjasnianiu, tworza uproszczony
obraz rzeczwistosci. W obrebie kazdej kultury narodowej ludzie r6znia
sie¢ miedzy sobg, nie wszyscy nosza buty tego samego rozmiaru, maja

2 G. Hofstede, Kultury i organizacje. Zaprogramowanie umystu, Warszawa 2000.

® Zob. np.: E. Hall, Poza kulturg, Warszawa 1984; Ch. Hampden-Turner,
A. Trompenaars, Siedem kultur kapitalizmu, Warszawa 1998; G. Hofstede, op. cit.
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odmienne style poznawcze i jedni preferuja zorganizowane, zaplanowa-
ne czynnoéci, a inni - wrecz przeciwnie - wolg improwizowac.

Osoby nalezace na przyktad do danej kultury tworza okreslony system
komunikowania sie ze soba. Nie tylko postuguja sie tym samym jezykiem,
ale tez odczytuja znaczenie gestow, zachowarn, to, co ukryte ,miedzy sto-
wami”, z czego czlonkowie tych kultur nawet nie musza sobie zdawac
sprawy. W kulturach wysokiego kontekstu spotykamy sie z ogélnikowym
sposobem wypowiadania sie*. Do takich kultur mozemy zaliczy¢ Japonie
i Polske, wiec powinni$my w miare fatwo sie¢ rozumie¢, nawet jeéli mamy
odmienne pole doswiadczeri. Mamy podobne jak Japoriczycy trudnosci
w zrozumieniu os6b z kultury niskokontekstowej, na przyklad Amery-
kanéw - dziwimy sie ich bezposredniosci, nie wiemy, dlaczego musza
pytac o najprostsze rzeczy, czy naprawde ich nie rozumieja? Japorczycy,
podobnie jak my, méwia to, co wydaje im sie, ze chcielibySmy uslysze¢.
Zadnej niedelikatnej jednoznacznosci, brutalnej szczerosci, zadnego ,,nie”,
gdy naprawde myslimy ,nie”. Asertywnos¢ jest nam kulturowo obca
i musimy jej sie uczy¢ na specjalnych treningach, a i tak caty czas mamy
z nig problemy. Méwienie wprost tego, co myslimy, $wadczy o naiwnos-
ci, niedojrzatosci i, co najwazniejsze, o arogangji.

Jednak Japonczycy, choé¢ tak czesto podobni do nas na wymiarach
kulturowych, sa zawsze... bardziej. Chociaz my przesuwamy sie na
wymiarach kulturowych (w ostatnich dwudziestu latach szczegélnie
mozemy to zauwazac) ze srodka w ktéra$ strone, na przyklad od slabego
kolektywizmu w strone indywidualizmu, to wcigz pozostajemy posrod-
ku, bez zadnych skrajnosci, natomiast Japonczycy sa zawsze wyrazni.
Jak kolektywizm, to silny, jak ceremonialnoé¢, to modelowa. Dlatego
Japonia tak fascynuje, a Japoriczycy tak urzekaja badz irytuja.

Jeszcze bardziej stalo sie to dla nas zauwazalne kiedy$ w rozmowie
z japonskimi przyjaciotmi. Przywyklismy mysle¢ o swoim zawilym
poczuciu humoru jako o czyms$ oczywistym, jednak nasze zarty zawsze
brzmialy ptasko w tlumaczeniu na jezyk angielski (zadne z nas, niestety,
nie potrafi zartowa¢ w jezyku japonskim). Pewnego razu, gdy wybiera-
lismy sie na Expo, ktére w 2005 roku odbywalo sie w prefekturze Aichi,
nasi znajomi zapytali nas, czy ogladaliSmy w telewizji prognoze pogody.

* Podziatu na kultury wysokiego i niskiego kontekstu komunikacji dokonat

E. Hall, jeden z pionieréw badan miedzykulturowych; zob.: E. Hall, Bezgtosny
jezyk...

166



Wprawdzie ponadkulturowy jezyk idiogramow jest przez nas zrozumiaty,
Nagoye na mapie prognozy potrafimy zlokalizowac, ale wieczér spedzi-
liSmy wspélnie przy wylaczonym telewizorze, wiec pytanie pusciliSmy
mimo uszu. Storice, jak w poprzednich dniach, pieknie $wiecito i nic nie
zapowiadalo gwaltownego zatamania pogody, ktére nastgpito akurat

w dniu naszej wyprawy, gdy dotarliémy do celu. Jesli Japoniczycy cos

wiedzieli, to dlaczego nie powiedzieli wprost? Z pewnoscia dlatego, ze

taka bezposrednios¢ jest charakterystyczna dla dzieci, a doro$li sa juz na
tyle inteligentni, by pewnych rzeczy nie wyraza¢ wprost.

Prébujac wyttumaczy¢ réznice, jakie wystepuja pomiedzy naszy-
mi kulturami, warto odwolaé sie do modelu zaproponowanego przez
Richarda Gestelanda, specjalisty od réznic kulturowych i zachowan
w biznesie miedzynarodowym?®. W zaleznosci od tego, co jest dla ludzi
wazne, jaki majg stosunek do hierarchii, do czasu i w jaki sposéb sie
porozumiewaja, autor ten podzielit kultury na:

1) protransakcyjne i partnerskie - ludzie o nastawieniu protransak-
cyjnym sa skoncentrowani na wykonaniu zadania, a osoby z kultur
partnerskich z reguty koncentruja sie na zachowaniu dobrych relacji
z innymi;

2) ceremonialne (hierarchiczne) i niehierarchiczne - czlonkowie
spoleczenstw hierarchicznych uwazaja, ze nieréwnosci pomiedzy
ludZmi sa niezbedne, wladza gwarantuje porzadek i dyscypling,
w relacjach miedzy ludzmi wymaga sie formalnych zachowan,
okazywania szacunku i respektu ludziom stojagcym wyzej w hierar-
chii, ciSle przestrzega sie etykiety i formalnego tytulowania. Z kolei
w kulturach nieceremonialnych wtadza bierze sie ze wzgledéw prak-
tycznych, nie zalezy od urodzenia, bo ludzi traktuje sie jako z natury
réownych, awans jest stosunkowo fatwy, a réznice w statusie zaleza
od osobistych osiggnie¢;

3) monochroniczne i polichroniczne - w kulturach monochronicznych
przywiazuje sie ogromna uwage do czasu i jego planowania, w poli-
chronicznych wyznaczone terminy nie s §wiete, mozna je traktowac
elastycznie;

5 R. Gesteland, Roznice kulturowe a zachowania w biznesie, Warszawa 2000,
s.151in.
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4) ekspresyjne i powsciggliwe - w kulturach ekspresyjnych ludzie
porozumiewaja sie, wykorzystujac jezyk ciala, otwarcie okazujg swo-
je uczucia, w przeciwienstwie do skrytosci przedstawicieli kultur
powsciagliwych.

Poszczegodle kultury mozemy opisywac na tych wymiarach, a im
wieksza rozpietos¢ pomiedzy kulturami, tym wieksza odmiennosé
spostrzegamy w kontakcie z ich przedstawicielami. Jak Polacy moga
spostrzega¢ Japonczykow?

Japonia jest kultura skrajnie partnerska. Zalezy im na podtrzymywaniu
dobrych relacji z innymi, a do intereséw przystepuje sie z ludZmi, ktérych
sie pozna, z zaufanymi partnerami. Kontakty miedzy firmami opierajq sie
w duzym stopniu na kontaktach osobistych, mozna powiedzie¢, ze liczy
sie to, kogo sie zna. Dazenie do harmonii spolecznej i eliminowanie
réznic szczegdlnie uwidacznia sie w niecheci Japoriczykéw do korzy-
stania w negocjacjach handlowych z pomocy adwokatéw. Korzystanie
z pomocy adwokatéw uwazane jest za niemozliwe do pogodzenia z ety-
ka biznesu, zgodnie z ktéra negocjacje handlowe powinny by¢ oparte
na zaufaniu i budowaniu wspélnego stanowiska stron. Uczestnictwo
prawnika w negocjacjach handlowych moze oznacza¢, ze strona, kto-
ra od poczatku negocjacji positkuje sie prawnikiem, nie chce budowacé
wspoélnego stanowiska, czy tez nie dazy do kompromisu, lecz nastawia
sie konfrontacyjnie. Z tych to powodéw obecnos$é¢ prawnikéw w nego-
cjacjach handlowych jest wyjatkowa i ma miejsce tylko w koricowej fazie
negocjacji, wowczas, gdy dochodzi do etapu sporzgdzenia umowy, kté-
rej tre$¢ zostata wczesniej uzgodniona miedzy stronami.

Co wiecej, nawet, kiedy dochodzi w negocjacjach handlowych do
otwartych konfliktéw, obecnos¢ prawnikéw nie jest mile widziana, chy-
ba, ze réznice stanowisk sa na tyle powazne, iz strony decyduja sie na roz-
strzygniecie sporu przed sagdem. Jezeli jednak zawilos¢ sprawy wymaga
obecnosci przy negocjacjach prawnika, wyraznie podkreéla sie, ze jego
obecnos¢ wynika ze stopnia skomplikowania sprawy, za$ stanowisko ad-
wokata jest wyrazem intereséw okreslonego przedsiebiorstwa. Réwniez
wszelkie oznaki zniecierpliwienia czy niezadowolenia nie sa wskazane;
przy stole negocjacyjnym obowiazuje zasada dazenia do kompromisu
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oraz wykazywania jednosci mysli i pogladéw®. Zwigzek miedzy ludzmi
jest wazniejszy niz konkretne warunki umowy.

Do naszych najprzyjemniejszych wrazeni z Japonii nalezalo socja-
lizowanie si¢ z kolegami po pracy. Po zakoriczonym dniu Japornczycy
ruszaja do baréw i restauracji, by wspdlnie zjes¢ positek, podejmowac
i by¢ podejmowanym, by wspdlnie wypi¢ dobre piwo, chociaz Japonie
kojarzymy raczej z sake. Zresztg Japoriczycy nie maja oporéw przed
mieszaniem alkoholi, piwem gasza pragnienie, a potem moga pi¢ sake
- jesli kto$ im naleje. Japoniczycy nie polewaja sobie samemu, od tego
ma sie przyjaciél. Gdy tego jeszcze nie wiedzieliSmy, nasz japoriski gos-
podarz zawotlal swoja dziesiecioletnig cérke, by zrobila dla niego to,
0 czym europejscy goscie nie mieli widocznie pojecia.

My, Polacy znajdujemy sie w polowie kontinuum partnerstwo-pro-
transakcyjnoéé. Gdy pozyczamy znajomym pienigdze, nie zadamy pod-
pisania odpowiedniej umowy, bo okazany w ten sposéb brak zaufania
moglby ich urazié. Jednak przechodzenia od razu do intereséw, do sed-
na, bez wczedniejszego nawigzania dobrego kontaktu, nie traktujemy
jak grubianistwa. Partnerstwo w zasadzie mozna utozsamia¢ z wymia-
rem proponowanym przez innych badaczy, zwanym kolektywizmem’.
W spoteczenistwach indywidualistycznych preferuje sie rywalizacje,
samodzielno$¢, niezaleznos¢, inicjatywe, dazenie do osiagnieé, wol-
noéc jednostki. Dla Japoriczykéw dobro grupy jest wazniejsze od dobra
indywidualnego. Dla japoriskiego zarzadzania charakterystyczna jest
wspolpraca ludzi, praca zespolowa. Liczy sie przynaleznoé¢ do grupy
i lojalnoé¢. Wiezi spoleczne sa silne, a obcy (gaijin) sa nadal w jakims$
stopniu dyskryminowani. Nie ma miejsca na niezaleznos¢ i brak jedno-
my$lnosci, harmonii, zgodnie z powiedzeniem, ze wystajacy gwé6zdz
nalezy wbi¢ w deske. Kiedy w modzie beda diugie kolanéwki lub buty
na siedmiocentymetrowym obcasie, ulice japoniskich miast natychmiast
to podchwyca, zapelnia sie niemal identycznie ubranymi kobietami,
dokladnie t¢ mode nasladujgcymi.

6 Zob.: M. Kawashima, The Legal Conscience of Contract in Japan, ,Law in Ja-
pan” 1974, nr 1, s. 7; zob. tez: H. Wagatsuma, A. Rosett, Cultural Attitudes To-
wards Contract Law. Japan and the United States Compared, ,,UCLA Pac. Basin L. J.”
1983, nr 69, s. 76.

7 Wymiar taki wyré6znili w swoich typologiach G. Hofstede, Ch. Hampden-Tur-
ner i A. Trompenaars.
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Niekiedy dazenie do harmonii spolecznej prowadzi do groteskowych
sytuacji. Na przyklad przystowiowa pasywnos¢ japonskich obroricéw
w postepowaniu sagdowym w duzym stopniu wynika z przekonania, ze
aktywna postawa nie pomaga obronie, a wrecz przeciwnie - stanowi
dodatkowe utrudnienie. Co wiecej, badania pokazujg, ze w sytuacji, gdy
oskarzony badz jego obronca nie okazuja woli wspélpracy i przyjmu-
ja aktywna postawe w procesie, spotykaja sie z niechecia ze strony za-
rowno sadu, jak i prokuratury. Taka postawa wynika z przyjetej zasady
wspolpracy miedzy prokuratorem, sadem i obrorica w postepowaniu
karnym. Zasada ta wyznacza szczeg6lna relacje adwokat - sad, oparta
na szacunku i lojalnosci adwokata wobec wladzy parnstwa reprezento-
wanej przez sgd®.

Ciekawych obserwacji dostarcza japoriskie metro. Jest ono warte
znacznie szerszych badan, wykraczajacych daleko poza ostawiong insty-
tucje ,, upychaczy”. Na stacji metra pasazerowie ustawiaja si¢ na rucho-
mych schodach po lewej stronie, jeden za drugim, zostawiajac prawa
strone wolng - dla tych, ktérzy sie spieszg bardziej od nich. W wagonie
metra zajmuja tylko tyle miejsca, ile jest niezbedne. Dziwi¢ moze widok
Japonki wracajacej po dniu pracowicie spedzonym na zakupach, ktéra,
jadac w pustawym wagonie, trzyma swoje torby spietrzone na kolanach,
zamiast zrobi¢ tak, jak robimy to my - porozklada¢ wszedzie dookota.
Logika zbiorowosci. Dlatego szukamy madro$ci w Japonii, w ktérej
duch wspdlnoty jest tak silny.

Japoriska kulture cechuje tez hierarchiczno$¢, ceremonialnosé. Osoby
zajmujace nizsze pozycje w hierarchii majg zwykle mniejsze zdolnosci
i umiejetnosci i sg zalezne od swoich przelozonych. Japoriski menedzer
ma wladze, poniewaz grupa skutecznie polaczyla swoje sily (energia
jednostek zostaje wykorzystana do zwiekszenia skutecznosci calosci),
nie wykorzystuje jej po to, by gnebi¢ swoich pracownikéw. Wiadza nie
oznacza niszczenia, kolektywistyczni Japoriczycy wierzg w potrzebe
stuzenia grupie (przedsiebiorstwo to grupa ludzi) i japoriski menedzer
musi postepowac odpowiedzialnie wobec swoich podwtadnych. Udzie-
la on pomocy swoim pracownikom i wspiera ich. Nie tylko czuje sie
odpowiedzialny za podwladnych, ale interesuje sie tez ich rodzinami

8 Zob.: M. Murayama, The Japanese Adversary System in Context, [w:] The Japa-
nese Adversary system in Context. Controversies and Comparisons, ed. M. M. Feeley,
Setsuo Miyazawa, P. MacMillan, New York 2002, s. 46.
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i zacheca pracownikéw do lojalnych zachowan wobec bliskich. Podob-
nie bylo w naszym przypadku - kazdy z nas, niezaleznie od jego statusu
akademickiego, po przyjezdzie do Japonii otrzymat na uczelni swéj boks
z komputerem i dostepem do uniwersyteckich baz danych i internetu,
chociaz umowa dotyczyla tylko jednej osoby.

Na wyzszg pozycje trzeba zapracowad, cierpliwie zaczekac i jest
to porzadek moralny. Podwladni awansuja w Japonii gléwnie na
podstawie dlugosci stazu, bo z wiekiem przychodzi doswiadczenie
i madroé¢, a zatem rosnie tez warto$¢ pracownika. Ludzie starsi moga
sta¢ sie nauczycielami mlodych, bedac ,, swiadkami pomylek”. Powinno
zatem wzrastaé ich znaczenie w organizacji i firmy w ten spos6b poste-
puja. Stosunek do starszych i wyzszych ranga cechuje respekt. W pew-
nym sensie jest to samospelniajace sie¢ proroctwo, poniewaz pracowni-
cy, ktorych otacza sie wiekszym szacunkiem, wykazuja sie¢ wiekszymi
osiggnieciami’®. Chociaz w dzisiejszych czasach to mlodzi dysponuja
umiejetnosciami liczacymi sie na rynku pracy (na przyklad znajomoscia
technik teleinformatycznych), a doSwiadczenie coraz trudniej doceniac
w obliczu tak dynamicznych, skokowych przemian. Miodzi Japoriczycy
coraz mniej cenig sobie ciezka prace, w skrajnych, cho¢ wcale nie rzad-
kich przypadkach prowadzaca do karoshi, $mierci z przepracowania.
Mozna méwié o kryzysie autorytetu, zalamywaniu sie porzadku hie-
rarchicznego. Zmudna kariere od stanowisk wejsciowych do emerytury
mtlodzi Japoriczycy coraz czesciej zamieniaja na szybsza kariere , skocz-
ka” zmieniajgcego firmy w poszukiwaniu awansu. Podobna tendecja
wystepuje w Polsce, gdzie mlodzi spiesza si¢, bo obawiaja sie, ze po
trzydziestym piatym roku zycia zaczna spadac z drabiny kariery (z tym,
ze w Polsce latwiej jest zrobi¢ kariere). W erze globalizcaji pojawiaja sie
miedzynarodowe korporacje ze swoja kultura pracy, ktére utatwiaja
nielojalne zachowania. Starszym Japoriczykom trudno to zrozumied.
Przeciez istnieje , petla wzajemnosci”: wobec pracownikéw podejmu-
je sie nieoptacalne, z naszego punktu widzenia, wysitki. Za otrzymane
dobro: pomoc, nauke, hojnos¢ i faske zatrudnienia na cale zycie, pra-
cownik rewanzuje sie, wkladajac maksymalny wysilek, jest wdzieczny

® Por. Ch. Hampden-Turner, A. Trompenaars, op. cit., s. 87.
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i odwzajemnia sie ciezka praca. Pracujac ze wszystkich sil, wie, ze orga-
nizacja otoczy opieka jego bliskich®.

Indywidualistyczni Amerykanie wyrzucaja z pracy za popelnione
btedy, przelozony, chcac dowiesé, ze sam nie jest winny, karze podwlad-
nego. Amerykanski pracownik ponosi osobista odpowiedzialnosé,
W przeciwienistwie do Japonii, gdzie grupa bierze odpowiedzialnoé¢ na
siebie, bo nie pomogla, nie nadzorowala wystarczajaco pracy jednego
ze swoich czlonkéw. Szef nie zwalnia pracownikéw, to by oznaczalo, ze
popelnit blad, przyjmujac go do pracy. Jednoczesnie umyka mu szansa
dowiedzenia sie, jak mozna bylo naprawic¢ swoja pomytke. Ludzi sie nie
~wylewa”, dzieci si¢ nie wyrzeka, gdy popelniajg btad. Jednak japoriski
menedzer oczekuje, ze pracownicy dwukrotnie tego samego btedu nie
popelnia, jesli beda mieli na to jakikolwiek wptyw. Moze sie spodziewad,
ze wyrozumialosé szefa i grupy, wobec ktérej pracownik czuje sie win-
ny, bedzie odplacona. Jaka moze by¢ reakcja japoniskiego menedzera,
gdy dowie sie, ze podwladny chce odejs¢ do innej firmy, proponujacej
mu wyzsze wynagrodzenie? Jest to prawo przystugujace pracowni-
kom tylko wtedy, kiedy pracodawcy zwalniajg pracownikéw, w innej
kulturze organizacyjnej i narodowej. To u nas szef moze cie zwolni¢,
a ty mozesz wykorzysta¢ wszystko, co organizacja jest w stanie ci dag,
a potem odejs¢ z pracy bez zadnych skruputéw. U lojalnego Japoriczyka
takie zachowania moga budzi¢ gleboki niepokéj. Hierarchia w Japonii
ma charakter rodzinny, uczuciowy. Cechg japonskiej hierarchii jest tra-
dycja zyczliwego przywoédztwa, ktére charakteryzuje na przyktad amae
(~ufnos¢ i zaleznos¢ od szczodrej miltosci starszej osoby”)!. Klanowa
kultura organizacyjna, przypominajgca rodzinne relacje, jest tez prefe-
rowana przez polskich pracownikéw, chcielibySmy takich relacji, jak
w japonskim przedsiebiorstwie. Niestety, przecietny polski menedzer
sobie przyznaje prawo do wyrzucania pracownikéw, ale od nich ocze-
kuje przywiazania i zaangazowania.

W Japonii Sciéle przestrzega sie etykiety i formalnego tytulowania.
Przykladem ceremonialnego zachowania, kojarzonym z tym krajem,
moze by¢ rytual powitalny meishi polegajacy na wymianie wizytéwek
czy wymiana purezento (prezentow). Japoniczycy lubig dawaé prezenty,

10 Ibidem, s. 158 i n.
1 Ibidem, s. 146.
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rozpieszczaja do przesady, a zegnajac sig, wreczaja na lotnisku tyle pre-
zentéw, ze trzeba zawczasu zostawi¢ wolne miejsce w walizkach, zeby
nie mie¢ probleméw z nadbagazem. Ceremonialnos¢ widac w stroju for-
malnym, rano i wieczorem ulice zaludniajq si¢ salarymanami w czarnych
garniturach, wypastowanych butach i biatych koszulach. Na wypo-
sazeniu wynajmowanego przez nas apartamentu oprocz elektrycznego
garnka do gotowania ryzu znajdowata sie elektryczna prasowalnica do
spodni.

Wystepuje tez bariera plci. Kobiety w Japonii nie zajmuja naleznego
im miejsca w hierarchii, parafrazujac tytut gtosnego filmu: to nie jest kraj
dla kobiet. Na uniwersytetach petno bylo wyksztalconych kobiet, ale
prawie wylacznie sa to office ladies. W tym zmaskulinizowanym $wiecie
mezczyzni automatycznie mogg przyjmowac, ze to sekretarki, kobiety
w miejscu pracy z reguly stoja nizej w hierarchii i koledzy odpowiednio
je traktuja. Na konferencji, od ktérej zaczela sie nasza japoriska przygo-
da, najlepiej méwiaca po angielsku uczestniczka byla sekretarka, ktéra
zajmowala sie¢ sprawami organizacyjnymi. Szklany sufit'> ograniczaja-
cy kariere kobiet w tym zmaskulinizowanym $wiecie jest umieszczony
bardzo nisko. Chociaz poznawani Japonczycy poczatkowo wyrazali
zdziwienie, ze ta Polka tez pracuje na uniwersytecie, by nastepnie z nie-
dowierzaniem ponownie zapyta¢ o to meza, to mimo wszystko najpierw
dostrzegali cudzoziemke, a potem kobiete. Japoriskie kobiety nie maja
wystarczajgcego statusu, by sie z nimi liczono, ale na pocieche pozostaje
im wazna rola osoby decydujacej o domowych finansach i butiki §wia-
towych projektantéw.

My, Polacy, mamy ambiwalentny stosunek do hierarchii. Z jednej
strony dominujacym stylem zarzadzania naszych menedzeréw jest styl
autokratyczny. Pracownicy nawet oczekuja takiego podejscia, szeféw
wlaczajacych swoich podwladnych w podejmowanie decyzji czesto

12 Mianem ,szklany sufit” okresla sie niewidzialng bariere, ktéra zdaje sie od-
dziela¢ kobiety od najwyzszych szczebli kariery, uniemozliwiajaca im awanso-
wanie na sam szczyt. Pojecie to pojawilo sie w latach siedemdziesigtych w Sta-
nach Zjednoczonych; w latach dziewiecdziesigtych jedynie 3 do 5% najwyz-
szych stanowisk zajmowaly tam kobiety, utworzono zatem specjalng Komisje
ds. Szklanego Sufitu; zjawisko szklanego sufitu zostalo wyczerpujaco opisane
w ksiazce pod redakcja Anny Titkow, Szklany sufit. Bariery i ograniczenia karier
kobiet, Warszawa 2003.
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spostrzega sie jako malo kompetentnych, zbyt miekkich, przetozeni
w konicu sa od rzadzenia. Menedzerowie z Zachodu, ktérym przyszio
kierowaé polskimi oddziatami ich firm macierzystych, skarza sie, ze po
przyjezdzie do naszego kraju musieli zmieni¢ swdj styl kierowania, ten,
do ktérego przywykli i ktéry sie sprawdzal, w Polsce przestawat by¢
skuteczny'. Nasi przelozeni nie sa z pracownikami po imieniu, nieste-
ty, nawet nichetnie podaja reke, by wymieni¢ mocny uscisk. Z drugiej
strony historycznie nie mamy zaufania do elit, z rezerwa podchodzimy
do wladzy i kwestionujemy autorytety. Podejrzewamy ich o jednost-
kowa ambicje i zadze wladzy. Wladza moze oznacza¢ korupcje i ukryte
wplywy.

Hierarchiczni i ceremonialni Japoriczycy moga by¢ przez nas spos-
trzegani jako zbyt formalistyczni, a nawet nadeci, bo c6z innego mozna
pomysle¢ o wspotpracowniku, ktéry dopiero po trzech latach przyjaznych
kontaktéw (z wizytami w swoich domach oraz niezliczonymi wieczorami
socjalizowania sie, kiedy wszelka sztywnos¢ i oficjalnosé¢ Japorczykow
rozpuszcza alkohol) proponuje zwracanie si¢ po imieniu z pominieciem
formuly Nazwisko-san? Polak moze po amerykarisku zaproponowac to
pierwszego dnia, a Japoriczyk ma prawo do tego dojrzec.

Dlaczego jednak ci ceremonialni, szanujacy przodkéw i siwe wlosy
sensei Japorniczycy nie ustepuja starszym ludziom miejsca w metrze? Nota
bene, czyzby kolejna gafa Polakéw w Japonii: chcieliSmy kiedy$ ustapic
miejsca staruszce, gtosno prébujac wyttumaczyé, o co chodzi i popy-
chajac ja w strone zwolnionego siedzenia. W jej oczach musialo to by¢
zwracanie uwagi wszystkich dookotla na jej sugerowana niedoteznosé.
Odebrata to jako krepujace publiczne upokorzenie.

Japoniczycy sa powsciagliwi. Kto powie, co oznacza nieprzeniknio-
ny u$miech na twarzy Japonczyka? Tu réznice kulturowe pomiedzy
nami wydaja sie najwigeksze. Musza nas spostrzegac jako niegrzecznych,
hatasliwych gburéw z duzymi nosami. My Polacy przeciez jesteSmy
ekspresyjni. Nietak wprawdzie, jak Wlosi, ale otwarciewyrazamy emocje,
publicznie zalimy sie i ztoScimy, czesto bez skrepowania. Skrepowanie -
to stowo dobrze chyba opisuje naszych japonskich przyjaciél. Okazywa-
nie ztosci i zniecierpliwienia ich obraza. Kontakt wzrokowy nie jest bez-

13 Zob. szerzej: A. Murdoch, Wspotpraca z cudzoziemcami w firmie, Warszawa
1999.
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posredni (a wiec natretny), nie akceptuja kontaktu dotykowego, wiedzg,
ze ludzie Zachodu witaja sie przez podanie reki, wiec ja nam podaja, ale
uscisk jest delikatny, sami opracowali system mniej lub bardziej glebo-
kich ukionéw, podkreslajacych przy tym hierarchie. Nasza otwartos$é
moze by¢ oceniana jako niedojrzalos¢, oni nie pozwalaja sobie na takie
wyrazanie emodji, ucza si¢ je skrywacd, cenig sobie rezerwe w kontak-
tach. Czasem tylko mieliSmy wrazenie, ze nasza ekspresyjnosc¢ dziala na
nich przyciagajaco, jest dla nich atrakcyjna z jakiego$ powodu.

Japorniczycy Scisle przestrzegaja regul spolecznych i prawnych. Obco-
krajowcéw mile zaskakuje to, jak bezpieczne sa ulice noca, czy rzad-
kie kradzieze. W Sapporo zadziwil nas fakt, ze ludzie organizuja sobie
swoje male, prywatne ogrodki w najmniej spodziewanych miejscach -
wkoto przydroznych drzew, zabetonowanych tak, jak tylko sie da. Na
tych sptachetkach ziemi sadza kwiaty i ozdobne trawy obok ruchliwych
arterii i zattoczonych chodnikéw. W drodze na uniwersytet codziennie
mijaliSmy nietypowy ogrédek z wysokim krzakiem pomidoréw. Gdyby
ludzie nie ustepowali sobie miejsca, by mina¢ sie na chodniku, bytyby
zadeptane. ObserwowalisSmy, jak z6lcg sig, dojrzewajg, im bardziej byty
czerwone, z tym wiekszym niepokojem obserwowaliémy ich niechybny
los, byly na wyciagniecie reki. I ktéregos dnia stato sie - wieczorem bra-
kowalo czerwonego owocu, ktéry jeszcze rano tak butnie prezy! sie na
galazce. Nie lezal tez na grzadce. Jak myslicie, co si¢ z nim mogto sta¢?
Gdybysmy zmienili ,,oprogramowanie umysitu” na japornskie, to bysmy
odpowiedzieli: zerwata go wiascicielka.

Powsciagliwi, formalni Japoniczycy trzymaja sie regul, cenigc sobie
uporzadkowane zycie, tad, dobra organizacje. Japonia to kultura mono-
chroniczna, spdzniajac sie, z ich perspektywy jesteSmy niezdyscyplino-
wani i niegrzeczni. A jakich obserwacji dostarcza japoriska stacja met-
ra? Pasazerowie czekaja na pociag, ustawiajac sie w kolejkach w $cisle
oznakowanych miejscach na peronie. Gdy podjezdza pociag - nie trzeba
dodawad, ze punktualnie - wsiadajg w kolejnosci przyjscia do wagonéw,
ktoére precyzyjnie sie przed nimi zatrzymaty. Nie w kolejnosci , kto blizej
drzwi” albo , kto wigkszy i silniejszy”.

Nas, Polakéw, regulaminy i harmonogramy niepotrzebnie ogra-
niczaja. Jesli plastikowe Smieci sa wywozone raz w tygodniu i mozna je
wystawia¢ w dniu wywozu w godzinach miedzy sz6stg a 6smq rano, to
dlaczego nie mozna wrzuci¢ ich do kontenera p6znym wieczorem? Nie
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bedziemy musieli zrywac sie rano, zwlaszcza gdy nie przestawili$émy sie
jeszcze na zmiane czasu. Menedzerowie obcokrajowcy cenig polskich
pracownikéw za elastycznosé, zdolnosé do szybkiej adaptacji i improwi-
zacji. Jednak narzekajg na niedpowiedzialnos¢ i niedotrzymywanie ter-
minéw. Dbanie o wlasny interes, zwane raz zaradnoscia, innym razem
cwaniactwem, miesza si¢ z solidarnoscig. Gdy nie wpadamy w panike,
jak cos idzie nie tak, mozemy by¢ spostrzegani przez Japoniczykow jako
nieodpowiedzialni, niepowazni. Na wymiarze mono-polichronicznosci
blizej nam jednak do Japoriczykéw anizeli do Latynoséw z ich podejs-
ciem mariana.

Prébujac zrozumieé zachowania czlonkéw obcej nam kultury, musi-
my nie tylko wzia¢ pod uwage to, jakie miejsce na poszczegélnych wy-
miarach ona zajmuje, ale tez zintegrowac te dane, uwzglednic¢ fakt, ze
kulture opisuja te wymiary jednoczeénie. Czas, synchronia, hierarchia
i spoleczenstwo wigza sie ze soba. Trzeba pamietad, ze Japoriczycy jedno-
czesnie sg powsciggliwymi, ceremonialnymi, kolektywistycznymi ludz-
mi, ze specyficznym stosunkiem do czasu i regul. Przestrzegaja zasad
zwigzanych z wywozem $mieci w okreslonych godzinach nie tylko dla-
tego, ze takie sg przepisy i , patrol firankowy” czuwa, ale tez dlatego, ze
maja na wzgledzie dobro swojej grupy spolecznej. W Sapporo, w dniach,
kiedy wywozone sg odpadki organiczne, w miescie pojawiaja sie kruki -
ogromne, hatasliwe czarne ptaki z wielkimi mocnymi dziobami i prébuja
sie dosta¢ do pojemnikéw ostonietych siatkami. Jesli wystawiliby$my
$mieci péznym wieczorem, o $wicie obudziloby nas i sgsiadéw prze-
razliwe krakanie.

Nalezy jednak pamieta¢, ze Japonia i Polska zmieniajq sie i ze spod
upraszczajacych generalizacji, opartych na kulturowych wymiarach
czesto wymyka sie przecietny Tanaka-san i przecietny Jan Kowalski.



Antoni Kosé

INKULTURACJA EWANGELII W JAPONTI!

Wstep

Okres akomodacji w pracy misyjnej Kosciota nalezy juz do przesziosci.
Dzi$ po ponad 40 latach od zakoniczenia Soboru Watykariskiego 1I dojrzat
czas inkulturacji w Kosciele. W ,, Dekrecie o dzialalnosci misyjnej Koscio-
ta” (Ad gentes 22) czytamy: ,, Koscioty lokalne niech czerpig ze zwyczajow
i tradycji, z madrosci i wiedzy, ze sztuki i umiejetnosci swoich ludéw
to wszystko, co moze sie przyczyni¢ do wyznawania chwaty Stwércy,
do zobrazowania laski Zbawiciela i wlasciwego uksztattowania zycia
chrzescijaniskiego”.

Zycie chrzecijariskie nalezy dostosowaé do ducha i charakteru po-
szczegoblnych kultur, uwzgledniajac filozofie i madrosé ludow, zas lokal-
ne tradycje wraz z cechami wtasciwymi dla ich mieszkaricéw, przepo-
jone swiattem Ewangelii, nalezy wiaczy¢ do katolickiej jednosci. W ten
spos6b Koscioly lokalne, wzbogacone wlasna tradycja i kultura, znajda
swoje miejsce w Kosciele powszechnym bez naruszania jednosci Koscio-
ta i prymatu Stolicy Piotrowej (por. Ad gentes 22).

Powyzsze stwierdzenia odnosza sie takze do Koéciota japoriskiego,
mianowicie musi on doklada¢ coraz wiecej starari, aby Dobra Nowine,
czyli Ewangelie, wcieli¢ w kulture japoriska i przyja¢ prawdziwie japon-
skie oblicze. Innymi stowy, ewangelizacja kultury japoriskiej jest naj-
wlasciwsza droga w pracy misyjne;j.

! Niniejszy artykul powstal na podstawie wlasnych doswiadczeri autora.
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Ewangelizacja kultury japoriskiej

Problem identyfikacji kulturowej jest tylko jedna strona medalu.
Druga strona to problem internacjonalizacji. Japonia zawsze byla i jest
wzorem, jak nalezy uczy¢ sie od innych narodéw, jak adaptowac bogac-
twa ich cywilizacji i kultury. Obecnie w procesie adaptacji podkresla sie
nowy element, a mianowicie, jak uczy¢ sie od innych narodéw, przede
wszystkim od narodéw Azji, a nie tylko od Zachodu, tzn. Europy i USA,
jak dotychczas® Przed tym samym problemem, przed ktérym stoi Japo-
nia jako kraj, stoi tez Kosciét japonski.

Akomodacja, jaka praktykowano w Japonii przed Soborem Waty-
kaniskim 1, przejawiajaca sie tym, ze misjonarze budowali koscioly i of-
tarze w stylu $wiatyn buddyjskich, tabernakulum budowano w ksztat-
cie malych $wiatyn shintoistycznych, szaty liturgiczne szyto na wzoér
japoriskiego kimona, a obrazy Matki Bozej malowano na wzér buddyj-
skiej bogini milosierdzia Kannon, zostala przez chrzescijan japoriskich
odrzucona.

Dlaczego tak sie stalo? Dlaczego odrzucono ten rodzaj akomodacji?
Wielu zadawato sobie to pytanie. Prawdopodobnie nie byla to wtasciwa
forma pracy misyjnej. Rodzi sie zatem pytanie zasadnicze, czy w ogodle
akomodacja jest mozliwa? Do$wiadczenie japoriskie pokazato, Ze raczej
nie, bo powstanie wprawdzie piekny, ale sztuczny kwiat, ktéry nie ma
W sobie zycia. Szanse rozwoju moze mie¢ tylko inkulturacja.

Tak jak na przestrzeni wiekow stato sie z buddyzmem, ktéry Japonia
przyjeta z Chin (Indie - Chiny - Korea - Japonia), tak samo w diugowie-
kowym procesie chrzeécijaristwo stanie sie religia japoriska.

Gdy po wybuchu bomby atomowej w Hiroszimie zrodzila sie mysl
zbudowania Swigtyni Pokoju, postawiono nastepujace warunki: musi to
by¢ éwiatynia katolicka, wspdlczesna i prawdziwie japoriska. Swiatynia
Pokoju w Hiroszimie, monument zelbetonowy, w niczym nie przypomi-
na ani $wiatyni buddyjskiej, ani $wiatyni shintoistycznej. Mogtaby réw-
nie dobrze znajdowac sie w Europie, jak w Ameryce, a jednak architekci
japoriscy uwazaja ja za prawdziwie wspolczesne dzielo japoriskie.

Kiedy powstata mysl budowy katolickiej katedry w Tokio, o projekt
poproszono $wiatowej stawy architekta, profesora Tange Kenzo, ktory

2 Profesor Toshio Hasegawa z Uniwersytetu Sophia w Tokio twierdzi, ze Ja-

ponia nie bierze calego drzewa kulturowego z Europy, tylko jego kwiaty.
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projektowal juz centrum olimpijskie w stolicy. Znéw postawiono wa-
runki podobne jak w Hiroszimie: obiekt sakralny, wspélczesny i praw-
dziwie japonski. Profesor Tange Kenzo zapoznat si¢ ze wszystkimi staw-
nymi katedrami katolickimi $wiata, podrézowal po Europie, aby zgtebié
i zrozumieé, czym jest Swiatynia katolicka. Zbudowana wedlug jego
projektu katedra tokijska, podobnie jak Swiatynia Pokoju, w niczym
nie przypomina ani $wiatyni buddyjskiej, ani §wiatyni shintoistyczne;j.
Nie ma tez nic z baroku i gotyku. Jest po prostu czyms innym, czyms$
nowym. ,Na poczatku by¢ moze $wiatynia ta robi dziwne wrazenie
obce, ale gdy beda sie modli¢ ludzie i bedzie sprawowana liturgia przez
dziesieé, pie¢dziesiat czy sto lat, wéwczas okaze sie, ze jest to Swiatynia
prawdziwie katolicka i japoniska” - stwierdzil profesor Tange Kenzo po
oddaniu katedry tokijskiej do uzytku wiernych?®.

Inkulturacja mentalnosci japonskiej

Inkulturacja Kosciota katolickiego z prawdziwie japoriskim obliczem
to nie tylko obiekty sakralne, ktére odpowiadaja duchowi wspoélczesnej
sztuki japonskiej, to nie tylko liturgia*. Inkulturacja nie moze ograniczy¢
sie¢ wylacznie do formy. Chrzescijafistwo musi przepoi¢ umysly i serca
Japoniczykow®.

3

Podobnie wyglada Bazylika Meczennikéw Koreariskich koto Seulu.
Jesli chodzi o liturgie, to Kosciot katolicki w Japonii jest bardziej rzymski
niz sam Rzym. Oczywiscie uzywa sie jezyka japoriskiego i gestow, i uklonu za-
miast przyklekniecia itd. Tradycyjne $wieta japoriskie zostaly dopasowane do
kalendarza europejskiego. W Korei natomiast nadal obchodzi sie takie swieta,
jak: sollal - Nowy Rok lunarny (pierwszy dzieri pierwszego miesigca lunarne-
g0), chusok (pietnasty dziert 6smego miesigca lunarnego) - swieto dziekczynie-
nia i kult przodkéw wedlug kalendarza lunarnego. Réwniez Japonia obchodzi
$wieto zmarlych 15 sierpnia, ale wedlug naszego kalendarza rzymskiego. Ryt
pogrzebowy, przyjety przez biskupéw potudniowokoreanskich, wykorzystuje
miejscowe rytualy. Kosciét katolicki w Korei dostosowuje sie do tej tradycji. Do-
tychczasowe wytyczne dotyczace ceremonii pogrzebowych zabranialy wiaczania
do pogrzebéw katolickich tradycyjnych zwyczajow miejscowych. Nowe obrzedy
dopuszczaja réwniez palenie zwlok. Rowniez Boze Narodzenie w Korei obcho-
dzone 25 grudnia i narodziny Buddy, ktére przypadaja w tym samym dniu sa
dniem wolnym od pracy. W Japonii Boze Narodzenie jest dniem roboczym.

> W mentalnosci japoriskiej przebaczenie nie jest znane, wroga nalezy znisz-
czy¢ doszczetnie. Chrzescijafistwo za$ glosi przebaczenie i milosé nieprzyjaciot.
To jest zadaniem chrzeécijaristwa w Japonii.

4
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Chrystianizacja kultury japoriskiej poczynila juz znaczne postepy.
Przede wszystkim w znacznym stopniu ustaly zarzuty pod adresem
chrzescijafistwa jako religii importowanej z Zachodu.

Podstawowe zasady etyki chrzescijaniskiej: wszyscy ludzie sa bra¢mi,
wszyscy ludzie sa réwni, ludzkos¢ jest jedna rodzing, podstawowe pra-
wa cztowieka®, mitoé¢ blizniego, dziatalno$¢ charytatywna’” - obce etyce
konfucjaniskiej obowiazujacej do pewnego stopnia w Japonii, staly sie
juz japonskie i nikt nie uwaza, ze zostaly przeniesione z Zachodu®.

Tygodnik , Time” z dnia 1 sierpnia 1983 roku opublikowatl specjal-
ny numer po$wiecony Japonii. Przedstawiono w nim polityke, ekono-
mie, nauke, sztuke, medycyne, filozofie, religie, a takze inne dziedziny
wspolczesnej cywilizacji i kultury japoriskiej. We wniosku koricowym
czytamy: ,, Wielu obcokrajowcéw sadzi, ze Japonia po 1945 roku odrzu-
cita swoja dotychczasowgq kulture i przejeta catkowicie nowa kulture Za-
chodu. Ta opinia jest catkowicie falszywa. Japoniczycy robig dalej to, co
robili dotychczas. Przyjmuja wszystkie cenne elementy kulturowe swia-
ta i czyniq je japoniskimi. Czy przyjma tez chrzeécijaiistwo i uczynia je
japoriskim?”.

Jest to bardzo wazne pytanie. Czy ,zjaponizowane” chrzescijaristwo
bedzie jeszcze chrzescijaiistwem Chrystusa, czy tez religia synkretycz-
ng’, ktéra nie bedzie miata wiele wspélnego z chrzescijaiistwem?

W czasie jednego z sympozjéw na temat prawdziwej religii, zorgani-
zowanego w Instytucie Religii i Kultury przy Katolickim Uniwersytecie
Nanzan w Nagoja, jeden z zagranicznych referentéw powiedziat: , Re-
ligia moze by¢ tylko prawdziwa albo falszywa. Tylko ta religia, ktéra
posiada prawdziwa doktryne, jest prawdziwa religia, wszystkie inne sa
religiami falszywymi”. Potem glos zabral Japoniczyk, buddysta: ,,Oczy-

¢ Konstytucja Japonii z 1946 roku jest w zasadzie znowelizowana konstytucja

stanu Virginia USA.

7 Por.np. P. G. Gemeider SVD, zatozyciel ai no jikko undo (Ruch czynnej mitosci
blizniego), ktory sprawil, ze ludzie na wézkach inwalidzkich mogli sie pokazac
w miejscach publicznych. Dotychczas bylo to niespotykane.

8 Byt czas w historii misji, kiedy méwilo sie o plantatio Ecclesiae.

Przykladem tego moze by¢ blogoslawieristwo malzeristw niechrze$cijan-
skich jako jedna z form misjonowania dopuszczona przez Instrukeje biskupéw
japorniskich.

10 Uniwersytet Nanzan w Nagoya zalozony przez SVD (Societas Verbi Divini
- Zgromadzenie Stowa Bozego) w 1949 roku.

9
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wiécie, Prawda jest tylko jedna, ale my, ludzie, nie mozemy Prawdy
wiecznej zrozumie¢ do konica, mozemy tylko Prawdy szukaé. Wszystkie
religie s drogami, ktére do Prawdy chca prowadzi¢. Jest wiele réznych
droég, ktére prowadza do Fujisan, ale wszyscy widza z Géry Fuji to samo
wschodzace storice. O wiele wazniejsze niz spér o prawdziwosc czy fal-
szywos¢ danej nauki jest to, czy religia daje czlowiekowi pokéj ducha
i sile do pokonywania trudnosci”*’.

Makiguchi Tsunesaburo, zalozyciel sekty Soka Gakkai (Naukowe To-
warzystwo dla Krzewienia Wartosci), przyjat dla swojej religii trzy pod-
stawowe wartosci: Shin (Prawda), Zen (Dobro), Bi (Pigkno)™ i nazwat te
sekte wspdlnota tworzaca wartosci poprzez nauke. Wedlug Makiguchi
Tsunesaburo religia, ktéra jest w konflikcie z nauka, nie jest dobra reli-
gia, nie jest religia wtasciwg. Dobra religia to ta, ktéra tworzy wartosci
i przynosi korzysci. Wniosek zalozyciela jest nastepujacy: jedynie dobra
religia jest Soka Gakkai. Znalazlto to rzeczywisty oddzwiek wéréd mas.
W ciagu kilku zaledwie lat religia ta pozyskala okoto 15 mln wyznaw-
coéw i ma wlasng bardzo silng partie polityczng Komeito.

Jeden problem w religii katolickiej nie daje spokoju glteboko mysla-
cym Japoniczykom, mianowicie fakt, ze my, katolicy, tak fatwo méwimy
o Bogu i tajemnicach Bozych, jakbySmy o Nim juz wszystko wiedzieli.
Jednak my przeciez zdajemy sobie sprawe, ze prawdy Boze nie sg tak
fatwe do zrozumienia i w rzeczywistosci nasza teologia chrzescijariska
jest w wiekszosci teologia negatywna®.

Buddyjskie tajemnicze Mu (nic, nico$¢, niebyt) mozna by tez nazwac
teologia negatywna i tutaj mamy wspélny punkt dialogu z buddyzmem.
Jednak teologia chrzescijariska ma co$ wiecej niz buddyjskie tajemnicze
Mu, mianowicie analogie. Analogiczne przedstawienie Boga umozliwia
nam, ograniczonym stworzeniom, do pewnego stopnia personalny kon-
takt z nieograniczonym Panem, czego nie ma buddyzm.

1 Dyskusyjne? Podobnie jak: ,Zadaniem paristwa nie jest okreslaé, ktéra reli-
gia prawdziwa, a ktdra falszywa, ale zadaniem paristwa jest, aby ludzie r6znych
religii zyli w zgodzie i harmonii”.

12 W jezyku koreanskim: Chin, Son, Mi; podobnie w kulturze hellefisko-rzym-
skiej: Verum, Bonum et Pulchrum.

13 Pojecie Boga tworzone jest poprzez zaprzeczenie cech czlowieka, np. czlo-
wiek jest skoriczony - Bog jest nieskoriczony; czlowiek jest émiertelny - Bog jest
nie$miertelny; czlowiek jest bytem przygodnym - Bog jest bytem wiecznym.
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Wiele osrodkéw teologicznych w Azji proponuje catkowite ,, odhel-
lenizowanie” teologii chrzescijariskiej, a wiec uwolnienie jej od filozofii
greckiej, prawa rzymskiego i kultury europejskiej, uwazajac, ze teologia
chrzescijaniska jest przesigknieta duchem Zachodu i niemozliwe jest wy-
razenie jej w innych kategoriach myslowych, innej mentalnosci, jezyku
i kulturze®.

By¢ moze taka tendencja jest stuszna w innych krajach Azji. Japo-
nia raczej ja odrzuca. Japorficzycy przyjmuja chrzescijaristwo w , helle-
nistycznej” formie, czyniac z niego chrzescijaristwo ,made in Japan”.
Gléwnym zadaniem teologéw katolickich w Japonii jest takie pokiero-
wanie inkulturacja, aby chrzescijaristwo niezafalszowane synkretyzmem
mogto przejs¢ do kultury i mentalnosci japonskiej.

Dialog miedzyreligijny

Utworzony w roku 1975 przy Uniwersytecie Nanzan w Nagoya In-
stytut Religii i Kultury ma na celu prowadzenie dialogu chrzescijan-
stwa z buddyzmem i shintoizmem. Uniwersytet Sophia w Tokio juz
od kilkudziesieciu lat prowadzi Instytut Kultury i moze sie poszczyci¢
naprawde wspanialymi osiaggnieciami na polu dialogu miedzyreligij-
nego. Instytut Orient belgijskiego Zgromadzenia Misyjnego Scheut jest
pionierem w prowadzeniu dialogu chrzescijarisko-buddyjsko-shinto-
istycznego. Wielka role w dialogu miedzy religiami odgrywa takze
Instytut Religii i Kultury przy protestanckim Uniwersytecie Doshisha
w Kyoto.

Podstawa dialogu miedzy religiami w Japonii, niezaleznie od réz-
nic, ktére je dzielg, s wartosci etyczne. To wtasnie one, mimo réznic
w interpretacji, zblizaja wielkie religie do siebie i umozliwiajg kontakty
pomiedzy ich wyznawcami. Na czele tych wartosci znajduje sie mito-
sierdzie i mitos¢, z tym ze chrzescijaiistwo traktuje je aktywnie (czyn),
a buddyzm - na przyklad szczegélnie zen - kontemplatywnie. Gléwne
przykazanie buddyzmu: chroni zycie (nie zabijaj) - to nasza wspdlna
wartosc®.

4 Pismo $wiete, Ewangelia powinny zdaniem niektérych Japoriczykoéw byé
przeniesione prosto z Izraela do Japonii, a nie via Europa.

5 Istotnym problemem w Japonii jest czesto stosowana aborcja. Po jej dokona-
niu kobiety sktadajg ofiary przebtagalne w $wiatyniach buddyjskich w postaci

matych posazkéw Buddy ubranych w czerwone szaty, symbolizujace niewinnie
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Z punktu widzenia Instytutu Religii i Kultury przy Uniwersytecie
Nanzan w Nagoya dialog musi by¢ prowadzony na wielu ptaszczyznach.
Wielka role odgrywa tu na przyklad bezposrednie zainteresowanie
duchownych chrzescijariskich buddyzmem, a mnichéw buddyjskich
chrzescijanistwem. Wielu Europejczykéw czy Amerykanéw przybywa
do Japonii (czy Korei), aby w $wiatyniach buddyjskich praktykowac
zen i uczy¢ sie ré6znych form medytacji wschodniej®. Istnieje tez ten-
dencja odwrotna: mnisi buddyjscy korzystaja z chrzescijariskich do-
Swiadczen, przemyslen i sposobéw szukania Boga?.

Duza funkcje poznawcza spelniaja wydawnictwa naukowe, kto-
re udostepniaja zainteresowanym prace na temat religii Dalekiego
Wschodu i chrzescijaristwa. Instytut Religii i Kultury przy Uniwersy-
tecie Nanzan ma w swoim dorobku wiele bezcennych pozycji nauko-
wych i popularnonaukowych, ktére cieszg sie wielkim uznaniem, za-
rowno wsréd specjalistéw, jak i zwyklych czytelnikow.

Jedna z praktycznych metod wzajemnych kontaktéw sa sympozja.
Organizuja je na przemian rézne placéwki zajmujqce sie zagadnienia-
mi religijnymi, dialogiem i inkulturacja. Swiadczy¢ o tym moga tema-
ty spotkan z ostatnich lat dziatalnosci Instytutu Religii i Kultury przy
Uniwersytecie Nanzan w Nagoja, na przyklad: , Doswiadczenie religijne
a stowo”; ,Religia masowa a elitarna”; ,, Absolutna Nicos¢ buddyzmu
a Bég chrzescijanistwa”; ,,Uniwersalnosé, powszechnosé i partykularyzmy
religii” itp.

Wydaje sig, przynajmniej nam katolikom, ze sposréd wszystkich
religii, z ktérymi mamy do czynienia w Japonii, katolicyzm jest najpo-
zytywniej ustosunkowany do dialogu miedzyreligijnego. Kosciét ka-
tolicki w Japonii, w poréwnaniu z innymi wyznaniami i religiami, jest
aktualnie najbardziej otwarty na dialog i skierowany ku przysziosci.

przelang krew. Aborcja jest traktowana jako sprawa prywatna kobiety. Mez-
czyzni zachowuja dystans, wyrazajac przekonanie, ze obowigzkiem kobiety jest
,odpowiednio zalatwié te sprawe”.

16 Mialem mozliwos¢ uprawiania medytacji zen w Japonii w Kamakura w 1975
roku u mistrza zen Hamada Rosni. Spotkalem tez w Korei w Seulu w 1999 roku
polskich mnichéw buddyjskich uprawiajacych tam zen.

7" Mnichéw buddyjskich spotkalem w opactwie St. Ottilien w Bawarii w Niem-
czech, gdy przebywalem tam w latach 1978-1982.
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Wielka w tym zastuga Soboru Watykariskiego II'!, a nastepnie szcze-
goélnie papieza Jana Pawla II, ktéry wspieral prace Rady do Spraw Dia-
logu Miedzyreligijnego®.

Réwniez teologowie zaczynajg interesowac sie problematyka dialo-
gu. Choc¢ jest to dopiero poczatek, wazny pozostaje przede wszystkim
fakt, ze zmienia sie ogélna Swiadomos¢, roénie wewnetrzna potrzeba
wzajemnego poznawania sie i wszechstronnych kontaktéw.

Jesli zwrécimy uwage na mape gléwnych probleméw Koéciota po-
wszechnego w $wiecie, zauwazymy trzy obszary, na ktérych dokonuja
sie wielkie przemiany: W Ameryce Laciriskiej - teologia wyzwolenia;
w Afryce - liturgia; na Dalekim Wschodzie - dialog i duchowos¢.

Wiasénie dlatego Japonia odgrywa i bedzie odgrywac¢ w przysztosci
bardzo wazng role w kwestiach dialogu miedzyreligijnego. Jest to kraj,
w ktérym krzyzuja sie drogi réznych kultur i religii. Wypracowane tu
przemyslenia i praktyczne metody beda mogly stuzy¢ catemu Koscio-
towi. Nalezy wiec by¢ odwaznym, ale tez roztropnym.

Na razie rzeczywistos¢ nie jest jednak tak taskawa, jak by sie to mo-
glo wydawaé z powierzchownych obserwacji. Z punktu widzenia in-
nych religii proponowany przez chrzescijaristwo dialog jest traktowany
czasem jako stowo réwnoznaczne z nawracaniem. Wielu niechrzesci-
jan uwaza go za chytry spos6b katolikow na posrednie misjonowanie.

W ostatnich kilku latach sytuacja jakby sie zmienita. Religie, ktére
zarzucaly chrze$cijanistwu skostnienie i konserwatyzm, teraz same za-
czely kostnie¢ i zamyka¢ sie w sobie. Swiat jest jeszcze zbyt zaskoczo-
ny otwarciem si¢ Kosciola katolickiego po Soborze Watykanskim II,
czesto jeszcze nie dowierza, ale w praktyce przekonuje sig, ze nie ma
tu zadnej gry i problem dialogu oraz inkulturacji jest bardzo powaznie
traktowany przez strone katolicka. Takie sa ,znaki czasu” i Kosciét ka-
tolicki umie je odczytywac.

8, Dekret o dziatalnosci misyjnej Kosciota” byt przygotowywany przez wer-
bistow i jezuitow w misyjnym domu SVD Nemi k. Rzymu.

19 W 1986 roku kardynat Francis Arinze, przewodniczacy Rady do Spraw Dia-
logu Miedzyreligijnego, odwiedzil Instytut Religii i Kultury w Nagoya, nato-
miast w 1988 roku kardynal Paul Popouard, przewodniczacy Rady do Spraw
Kultury, byt gosciem tego Instytutu.
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Dialog w wielu wypadkach toczy sie jeszcze ,,na gorze”, ale wszyst-
ko wskazuje na to, ze bedzie on schodzit ,w d6t”. Wiarygodno$s¢ i prze-
konanie ludzi o slusznosci dialogu to tylko kwestia czasu.

Najistotniejszymi barierami w rozwoju dialogu pomiedzy chrzescijan-
stwem a religiami niechrzeécijariskimi sa stereotypy kulturowe w ,,sta-
rej” Europie. Stary kontynent prawie nigdy nie mial okazji spotkac sie
bezposrednio z religiami niechrzescijafiskimi, nie musiat z nimi wspoéi-
istnie¢ i uczy¢ sie dialogu®. Dopiero w XX wieku wzrosta tu znajomos¢
innych religii, ale jest ona albo tylko teoretyczna, albo zbyt powierz-
chowna, poniewaz opiera si¢ na modzie. Tak jest w tej chwili ze zna-
jomoscia zen w Europie. Radykalnie sytuacje zmienit Sobér Watykan-
ski II. Dzisiaj przynajmniej prawie wszyscy uwazaja, Ze dialog jest nie
tylko potrzebny, ale wrecz konieczny. Teologia spdznia sie. Dopiero
od niedawna zaczeta przystosowywac sie do nowej sytuacji*'. Trzeba
jednak sporo czasu, by Europa rzeczywiscie w pelni zrozumiala sens
i potrzebe dialogu.

Obecnie w Japonii najbardziej zaawansowany jest dialog z buddyzmem.
Istnieje wprawdzie jeszcze wiele probleméw szczegétowych, ktére na
pewno w przysztosci beda stopniowo rozwiazywane, ale juz teraz moz-
na méwié nie tylko o jakims$ modus vivendi, ale o rzeczywistym dialogu
miedzyreligijnym.

Zwracamy uwage przede wszystkim na to, co nas laczy, a laczy
nas na przyklad wspoélny stosunek do panstwa. Konstytucja japoriska
gwarantuje wprawdzie wolnos¢ sumienia i religii, istnieje pokojowy
rozdzial religii od panstwa, ale sprawy zycia codziennego trzeba roz-
wigzywac na drodze dialogu. Paristwo musi mie¢ ten sam stosunek do
wszystkich religii i wyznan, a nie stwarza¢ uprzywilejowanej pozycji
dla shintoizmu jako religii ,made in Japan”.

Inna wspdlna ptaszczyzna dialogu to problemy spoteczne, na przy-
ktad problem burakumin (ludzi zepchnietych na margines spoteczen-
stwa), problem uchodzcéw, problem mniejszosci narodowych, miedzy
innymi Koreaniczykéw zyjacych w Japonii (wywiezionych przymuso-

2 Niegdys$ Europa spotykata sie jedynie na polach walki z Tatarami czy Tur-
kami. Ostatnio istnieje problem gastarbeiteréw w RFN, Francji czy Anglii, kt6-
rzy powoli zmieniaja mape religijng starego Kontynentu.

2 Wystarczy tylko przykiad Polski. Mozna retorycznie zapytaé, ilu wybitnych
polskich teologéw zajmuje sie dialogiem miedzyreligijnym?
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wo do Japonii w czasie okupacji japoriskiej), problem poszanowania
praw czlowieka i pokoju.

Niebezpieczeristwo w dialogu polega na tym, ze czasem dajq o sobie
zna¢ rézne tendencje polityczne. Nie jest to wiec jeszcze dialog sensu
stricto, najaki czekamy, czyli dialog dotyczacy probleméw $Scisle religij-
nych (doktrynalnych). Dla nas wazna jest doktryna, dla niechrzeécijan
raczej praktyka, a $cislej méwiac pragmatyzm. Dialog ten nie przenik-
nal jeszcze do sSwiadomosci wszystkich katolikéw czy buddystéw. Jest
nadal prowadzony tylko miedzy poszczegélnymi przedstawicielami
danych religii. Jednak juz sam fakt, Ze jest prowadzony, nalezy uzna¢
za duze osiagniecie.

Trudniejszy jest dialog z shintoistami. Rozmawiaja, , klaniaja sie”,
przyznaja potrzebe dialogu, ale wszystko to nie przynosi oczekiwa-
nych przez nas rezultatow. Shintoizm dalej uwaza siebie za jedynego
legalnego przedstawiciela religii narodowej, ograniczonej tylko do te-
rytorium Japonii, i utozsamia sie z japoriskoscig?2. Wedltug shintoizmu
zycie jest Swietem, a shintoizm istnieje po to, aby je swietowaé. Zda-
niem Japoriczykéw tylko shintoizm moze do korica zrozumieé tajem-
nice duszy japonskie;j.

Pozytywnym przykladem dialogu pomiedzy Kosciotem katolickim
a shintoizmem moze by¢ spotkanie papieza Jana Pawela II z cesarzem
Hirohito w czasie jego pielgrzymki do Japonii. Shintoisci czuli sie uho-
norowani. Protestanci natomiast - z uwagi na swoja postawe sprzeci-
wu wobec dialogu miedzyreligijnego - poczuli sie obrazeni.

Z pozydji gleboko mys$lacych japonskich katolikéw podstawg dialo-
gu miedzyreligijnego musi by¢ ,japoriskos¢”. Co to wlasciwie znaczy?
Nalezy pamietaé, ze juz samo bycie Japoriczykiem jest swego rodza-
ju religia®. Religie obecne w Kraju Kwitnacej Wisni to réwniez czesé
japoriskoéci. Takze katolicyzm zdobywa powoli prawo obywatelstwa
w Japonii. Wedlug gteboko mys$lacych japonskich katolikéw nie moz-
na wlasciwie japoniskosci utozsamiaé zawsze z nacjonalizmem. Jest to

2 Jako przyklad moze tutaj stuzy¢ Swiatynia shintoistyczna Yasukuni Jinja,
w ktérej oddawana jest cze$¢ przez najwyzsze wiladze panistwowe Japonii po-
leglym Japoriczykom w czasie II wojny §wiatowej, pomimo Ze istnieje rozdziat
religii od pafistwa.

B Przyjecie chrztu i przejscie na katolicyzm jest uwazane przez niektérych Ja-
poriczykéw (szczegoélnie shintoistow) za zdrade japoriskosci.

187



po prostu problem $wiadomosci. Japoniskos¢ to spos6b bycia i mys$le-
nia Japoniczykéw. To wynika z tradycji i kultury japonskiej.

Tutaj chyba tkwi tajemnica powolnego zakorzeniania sie chrzesci-
janstwa w kulture japoriska. Interesujace jest, ze ten sam cztowiek iden-
tyfikuje sie z réznymi religiami. Wystarczy przyjrze¢ sie statystykom.
Za shintoistow uwaza sie 90% mieszkancow kraju, 80% za buddystow,
a dwie trzecie spoleczenistwa za niewierzacych. Japorniczyk chrzci swoje
dziecko w $wiatyni shintoistycznej, bardzo czesto matzenistwo zawiera
w $wiatyni katolickiej (nie jest to sakrament, tylko blogostawienistwo),
a pogrzeb odbywa sie wedtug rytu buddyjskiego. Chrzescijan, a wiec
katolikow, protestantéw i prawostawnych, jest razem ponad milion.
Wszystkich mieszkaficow Japonii okoto 125 min.

Japoriczycy nie poruszajg na co dzier tematéw religijnych. Sa nie-
zwykle tolerancyjni. Maja wlasne wyobrazenie Boga i nie odmawiaja
innym prawa do tego samego.

Bardzo wazna role w inkulturacji chrzescijaristwa w kulture japoriska
odgrywaja uniwersytety chrzeécijariskie. Zadaniem tych uniwersytetow
jest przede wszystkim wecielanie idei i wartosci chrzeécijariskich w spo-
teczenistwo i kulture japoriska. Biorac pod uwage trzydziesci uniwer-
sytetow protestanckich i jedenascie katolickich, okazuje sie, ze az 10%
inteligencji japonskiej to absolwenci uczelni chrzescijariskich.

Uniwersytety katolickie w Japonii majg inny charakter i inne zada-
nia niz tego typu uczelnie w chrzescijariskiej Europie. Na przykiad Uni-
wersytet Katolicki Nanzan w Nagoya?*, zalozony i prowadzony przez
Zgromadzenia Stowa Bozego, przyjat jako dewize i program ksztalce-
nia, a takze wychowania hasto: Hominis dignitati - w trosce o godnos¢
czltowieka. Chodzi oczywiscie o godnos¢ cztowieka wynikajaca z an-
tropologii chrzescijariskiej. Nie znaczy to, ze na wykladach z ekonomii
czy prawa gloszone sa ,umoralniajace kazania”. Uczelnia ta, jak kazda
inna, musi przede wszystkim przygotowac studentéw do przyszlej pra-
cy zawodowej i do pelnienia odpowiedzialnych funkcji spotecznych.
Chodzi jednak o to, by stworzy¢ wlasciwy klimat nauczania i wycho-
wania, bioracy pod uwage calego cztowieka, klimat majacy gtebokie
zakorzenienie w chrzescijariskich wartosciach i etyce chrzescijaniskiej.

# Na Uniwersytecie tym pracowatem w latach 1983-1988 na Wydziale Pra-
wa; prowadzilem wyklady w jezyku japonskim z filozofii prawa i powszechnej
historii prawa.
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Gléwnym zadaniem Uniwersytetu Nanzan jest nie tyle chrzest jakie-
gos jednego studenta, ile ,,chrzest” catej kultury japonskiej, przepojenie
spoteczenstwa japoniskiego wartosciami chrzescijariskimi, zapoznanie
niechrzescijan z chrzescijariskim, uniwersalistycznym spojrzeniem na
$wiat, na potrzeby drugiego cztowieka, pomoc Japonii w odnalezieniu
jej zadania i miejsca w $wiecie, uéwiadomienie jej roli nie tylko wobec
niej samej, ale tez wobec innych narodéw, przede wszystkim wobec
narodéw Azji. Japonia musi sie poczué¢ odpowiedzialna za rozwijajace
sie kraje poludniowo-wschodniej Azji, musi wyjs¢ z izolacji. Nadszed!?
czas, aby Japonia nie tylko , brata”, ale tez zaczeta dawac, praktykowaé
czynnie milos¢ blizniego. Oczywiscie, Japonia to czyni, ale w poréw-
naniu z Europa czy Ameryka ciggle w stopniu niewystarczajacym.

Japonczyk jako jednostka nie czuje si¢ dobrze i w swoim postepo-
waniu nie kieruje si¢ wlasnymi indywidualnymi zasadami. Dopaso-
wuje sie do wartosci i stylu zycia grupy. Zatem, aby dotrze¢ do jed-
nostki, nalezy zacza¢ od ewangelizacji calej grupy. Nie jest to tatwe, ale
innej drogi nie ma. Wszystkie problemy zyciowe Japoriczyka rozstrzy-
gaja sie bowiem w grupie, takze zawodowe. Wlasnie uniwersytet jest
znakomitym miejscem, gdzie tego typu problemy mozna rozpatrywac
i rozstrzygac inaczej niz przyzwyeczaili sie Japoniczycy, to znaczy w du-
chu chrzescijariskim.

Katoliccy pisarze japonscy (szczegdlnie $wiatowej stawy pisarz
Endo Shusaku) starajg sie ukaza¢ w swoich dzietach Chrystusa, ktéry
»my$liiczuje po japorisku”, Chrystusa, starajacego sie zrozumie¢ men-
talnos¢ i kulture japonska.

Pomimo ogromu pracy, jaka wktada chrzescijaristwo w inkultura-
¢je kultury japonskiej, statystycznie rzecz biorac, jest ono bardzo mala
kropla w morzu. Nadal przez wiekszos¢ Japoriczykéw, szczegdlnie
shintoistéw, jest uwazane za religie zagraniczna, a jako religia , zagra-
niczna” moze si¢ dopasowac do kultury japonskiej tylko w zewnetrz-
nych formach, ale nigdy w swojej substancji, w swojej tresci. Bardziej
niz doktryna problemy stwarza etyka chrzescijariska. Jest ona dla
wielu Japoriczykéw za trudna. Jednak jest to zarazem sila chrzescijan-
stwa. Jezeli chrzescijaiistwo p6jdzie na kompromis, to przestanie by¢
chrzeécijafistwem Chrystusa. Chrystus na krzyzu nie pociagnat za soba
mas. Faktem jest rowniez, ze sprawy tego Swiata, szczegélnie wazne
dla Japoniczykéw, odsuwaja na drugi plan kwestie zmartwychwstania
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i wiary w zycie wieczne. W spoleczenistwie japoniskim liczy sie przede
wszystkim materialne i doczesne carpe diem, a na tym odcinku chrzescijan-
stwo w poréwnaniu z tzw. ,nowymi religiami” nie ma szans. ,Nowe
religie” bowiem nie stawiaja cztowiekowi takich wymagan, jak chrzesci-
janstwo.

W dialogu miedzyreligijnym czynny udziat biora takze niechrzesci-
janie. Shintoistyczny Uniwersytet Kokugaku w Tokio w latach osiem-
dziesigtych XX wieku prowadzil badania na temat: ,Japonski katoli-
cyzm w literaturze”. Ich wyniki moga by¢ dla katolikéw optymistycz-
ne. Katolicyzm jest juz dojrzala religia japorniska, ktéra zaadaptowata
sie w kulturze japonskiej. Jednakze oprécz tego optymistycznego
stwierdzenia mozna spotkac takze opinie odmienne, ktére sprowadza-
ja nas, katolikéw, ,na ziemie”.

Dyrektor Instytutu Kultury przy stynnej $wiatyni bogini Slorica
w Ise, profesor Hatakake Seiko, w czasie sympozjum w Instytucie Re-
ligii i Kultury w Uniwersytecie Nanzan w Nagoya w 1988 roku stwier-
dzita: ,Dla mnie prawdziwe chrzescijafistwo to chrzescijaristwo w wy-
daniu $wietego Tomasza z Akwinu”. Oczywiscie stwierdzenia profesor
Hatakake Seiko nie mozna zaakceptowaé w stu procentach, ale jedna
rzecz w tym stwierdzeniu jest optymistyczna, a mianowicie, ze nasi
buddyijscy i shintoistyczni partnerzy dialogu chca spotkaé chrzescijan-
stwo prawdziwe, a nie w wydaniu buddyjskim czy shintoistycznym.
Inkulturacja, ktéra w imie inkulturacji zatraca identycznos¢ religii, nie
jest inkulturacja wlasciwa.

Zakorniczenie

Zalozyciel Rissho Koseikai (Towarzystwo dla Budowania Spra-
wiedliwosci i Przyjacielskich Kontaktéw), Niwano Nikkyo, ktéry jako
obserwator buddyjski brat udziat w Soborze Watykanskim II, po po-
wrocie z Rzymu napisal: ,Poznalem wspaniatych chrzescijan. Bytem
$wiadkiem, jak Kosciét katolicki w czasie Soboru Watykariskiego 1I ze-
rwal z wielowiekowg izolacja i przystapit do powaznego dialogu z in-
nymi religiami. Nie jest rzecza tatwa w religijnie synkretycznej Japonii
glosi¢ chrzescijanistwo czyste, ale jestem przekonany, ze jesli chrzesci-
janstwu uda sie stac religia ludu, to chrzescijaristwo stanie sie liderem
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wszystkich religii w Japonii”®. I to jest wlasnie zadanie, przed ktérym
stoi w obecnej chwili Kosciét katolicki w Kraju Kwitngcej Wiéni.

% Rissho Koseikai Annals, 1966, s. 23.



15. Gra na bebenku tsudzumi



Joanna Kamien

NIE MA PIEKNA BEZ CIENIA!

Poniewaz jednak poczucie piekna wyrasta z realnego Zycia,
naszym zamieszkujgcym mroczne pomieszczenia przodkom
nie pozostato nic innego, jak odnalez¢ pigkno w potmroku,
a w kovicu sprawié, aby temu pigknu stuzyf.

(Tanizaki Junichiro, In’ei - raisan)

Kiedy myslimy o kulturze japonskiej czy chiriskiej, zawsze postrze-
gamy ja w opozycji do naszej - kultury zachodniej. W zestawieniu z tym,
co uksztattowata cywilizacja europejska, Wschod wydaje sie egzotycz-
ny, tajemniczy, odlegly, nieodgadniony i nieprzenikniony. Reformy Me-
iji od 1868 roku spowodowaly otwarcie si¢ Japonii na Zachéd. Od tego
czasu nastapilo intensywne przenikanie zdobyczy i wytworéw mysli
naukowcéw europejskich do Kraju Kwitnacej Wisni. Japonia, podaza-
jac w strone Zachodu, czerpie korzysci z nowoczesnoéci, ale ponosi tez
olbrzymie straty kulturowe, odchodzi od specyfiki wilasnych potrzeb,
wzorcéw, cech. Zdobycze cywilizacji zachodniej docierajg na Wschéd, co
wiecej, sa tam nawet udoskonalane, jednak to, co rdzennie japoniskie czy
chiriskie, ma pozostaé nietkniete, wierne tradycji. Problemy te dostrzegt

1 Artykul powstal na podstawie eseju Tanizakiego Junichiro, In'ei - raisan (Po-

chwata cienia), z jap. przel. H. Lipszyc, [w:] Estetyka japoriska. Estetyka zycia i pigkno
umierania. Antologia, red. K. Wilkoszewska, Krakéw 2005. Tytut artykulu zostat
zaczerpniety z tekstu Tanizakiego; por. ibidem, s. 98.

2 Ibidem, s. 89.
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i poruszyl w swoim eseju Tanizaki Junichird (1866-1965). Piszac w 1933
roku In’ei - raisan (Pochwalg cienia), probowal dotrzeé¢ do tego, co rdzen-
nie japorniskie i co nalezy ocali¢ przed wplywem cywilizacji Zachodu.
Pochwata cienia to efekt poszukiwania przez Tanizakiego pojec-filaréw
wyznaczajacych kwintesencje japoriskosci®. Literatura dla tego pisarza
stanowi prébe ocalenia §wiata cieni, jest miejscem, w ktérym mozna
ukry¢ przed nadchodzacg nieuchronnie falg Zachodu skarby japoriskiej
mentalnosci i tradycji, piekno niedostrzegalne dla nie-Japoniczyka.
Chcialbym ponownie przywolaé, przynajmniej w literaturze, Swiat cieni,
ktéry wlasnie tracimy. A w tym przybytku zwanym literaturag kazalbym
nisko opusci¢ okapy, przyciemnié¢ ciany, w cieniu ukrytbym wszystko,
co zbyt rzuca si¢ w oczy i usunat niepotrzebne dekoracje. Nie chodzi o to,
zeby zrobic¢ to we wszystkich absolutnie domostwach, nikt jednak, mam
nadzieje, nie zaprotestuje, jezeli zostawimy jeden taki dom. A na prébe,
zeby zobaczyé, jak to bedzie wygladato, zgasimy Swiatto*.

Tym pragnieniem Tanizaki koniczy swdj esej, w ktérym opisuje odcho-
dzacy swiat sprzed reform Meiji. I moze wielu z nas nie mogtoby dostrzec
tej rzeczywistosci, gdyby nie pidro pisarza, ktére na kilku kartkach pa-
pieru - z pewnoécia chiniskiego, nie naszego, europejskiego - zatrzymato
piekno cienia, opisato magie, jakiej sami, bez jego pomocy, nie potrafili-
bysmy dostrzec. Zatem, podazajac $ciezkami eseju In'ei - raisan, mamy
szanse dostrzec i zrozumieé, na czym polega egzotyka Kraju Kwitnacej
Wisni i odmiennoé¢ mentalnoéci zamieszkujacego go narodu, ktére do
tej pory odczuwalismy tylko intuicyjnie.

Tanizaki oprowadza nas po tych elementach kultury i architektu-
ry Japonii, ktérych piekno objawia sie w cieniu, wydobywa sie dopiero
woéwczas, gdy zostaje przyproszone mrokiem. To $wiat zgota odmienny
od naszej zachodniej cywilizacji, dlatego czesto autor snuje swa opo-
wies¢ na bazie opozycji Zachodu i Wschodu, z ktérej rodza sie cate osie
kontrastéw: swiatlo i ciemno$¢, blask i cieni, polysk i glebokie péicienie,
nieskazitelna biel i kolor piasku, czystos¢ i przybrudzenie (,szlif sta-
roéci”). Wyraza te odmiennoé¢ w jednym zdaniu: ,My [ludzie Wscho-
du - ]J.K.] lubujemy sie w odcieniach i kombinacjach cienia, oni [ludzie

3 Por. K. Wilkoszewska, Zycie i $mieré w wymiarze estetycznym, [w:] Estetyka
japoriska..., s. 14.
*  Tanizaki Junichiro, op. cit., s. 106.
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Zachodu - J.K.] wola barwy wchodzace w sktad $wiatta widzialnego™>.

Jednoczesnie pisarz zastanawia sie¢ nad przyczyna tych skrajnosci, ktore,
jak sie okazuje, wynikaja z mentalnosci.

Mysle, ze istnieje w naszym usposobieniu sktonno$¢ do godzenia sie

z zastang rzeczywistoscig, ze szukamy zadowolenia w otoczeniu, w kto-

rym przyszto nam zy¢. Ciemno$é, w zwigzku z tym, nie budzi naszego

protestu, przyjmujemy ja z rezygnacja, $wiadomi, ze i tak nic nie po-
radzimy. Trudno - malo $wiatla, to malo Swiatla; zanurzeni w mroku,
odkrywamy w nim, na przekér, szczeg6lne piekno. Natomiast przedsie-
biorczy cztowiek Zachodu nie ustaje w wysitkach, by poprawié¢ swgj los.

Od $wiecy do lampy naftowej, od lampy naftowej do gazowej, od lampy

gazowej do $wiatla elektrycznego - jego dazenie ku jasnosci nie ma kon-

ca, nie szczedzi przy tym trudu, aby usuna¢ najmniejszy nawet cien, jesli

go wytropi®.

Zatem cztowiek Zachodu tropi cienie, by je usuwaé, przy¢émié¢ blaskiem
Swiatla, a cztowiek Wschodu tropi cienie, by w nich odkry¢ piekno i ta-
jemnice. Jest jednak jeden taki moment, moment lektury eseju Taniza-
kiego, kiedy nawet my - ludzie Zachodu, oprowadzani przez autora po
zatrzymanym w jego opowiesci $wiecie cienia, odkrywamy jego piekno
i tajemnice, gasimy Swiatla. Wkraczajgc do tego $wiata, caty czas spowi-
ci pétmrokiem, mamy wrazenie, ze Tanizaki momentami ulega magii
cienia, tajemniczo$¢ uwodzi go, prowadzi wyobraznie ku temu, co nie-
zwykle, zaczarowuje rzeczywistos¢. A moze to pisarz, wywolujac w nas
takie odczucia, chce uwiesé czytelnika tym, przed czym cztowiek Zacho-
du na co dzien sie wzbrania - ciemnoscia?

Jedno jest pewne, trafiaja si¢ w opowiesci Tanizakiego zdania pet-
ne czaru, krétkie refleksje, dzieki ktérym wszystko zaczyna ozywad,
przedmioty zyskuja niezwykla moc. Wyobraznia pisarza powotuje do
zycia senny $wiat, a jednoczes$nie autor daje nam do zrozumienia, ze to
wszystko jest dzietem gry migotliwego Swiattla i cieni, ktére powstaja za
jego sprawa w spowitym ciemnoscia pomieszczeniu. Tak dzieje sie, gdy
migoczace $wiatlo Swiecy odbija sie w naczyniu pokrytym laka, kiedy
przygladamy sie mu w ciemnosci albo gdy nikte promienie storica prze-
nikaja niby ukradkiem przez $cianki shoji do wnetrza pokoju. Mozna sie
tu postuzy¢ stowami Nubuyukiego Kubayashiego:

5 Ibidem, s. 99.
6 Ibidem, s. 99.
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Swiat jawi sie tu jako nieprzerwana metamorfoza przeréznych efeme-
rycznych ksztattéw, danych kontemplacji w niejasnosci ich $wietlno-cie-
nistej natury”.

Swiatlo, ktére pojawia sie w domu japoriskim, jest ,tepe”, niebez-
posrednie. Pozwala wydoby¢ piekno z przedmiotéw znajdujacych sie
w nim. Wéréd rzeczy i miejsc gloryfikowanych przez Tanizakiego, uzna-
nych za typowo wschodnie, sa: papier, patyna, nefryt i laka, a takze ele-
menty architektury: shoji, tokonoma®, mocno wysuniete dachy. Wszystkie
one znajdujg swoje uzasadnienie i racje bytu w kulturze Japonii. Ludzie
Zachodu maja wlasne odpowiedniki - jasniejsze, bardziej blyszczace,
nieskazitelnie czyste, ale jednoczeénie pozbawione , duszy”, tajemnicy,
ciepla... Dlatego Tanizaki, opisujac chiniski papier, nefryt czy szklo chin-
skie, zwane kenryii, podkreéla ich zalety i sensy dostrzegalne tylko dla
cztowieka Wschodu. Bowiem, jak zauwaza Krystyna Wilkoszewska,

O ile dla kultury Zachodu zasadnicze znaczenie ma epistemologiczny

ideat jasnosci, przeniesiony wtérnie do estetyki, o tyle dla kultury japon-

skiej istotny jest estetyczny ideat cienia, korespondujacy zaré6wno z wielo-
znacznoscia i sugestia w sferze rozumienia i komunikagji, jak i ulotnoscia

i przemijalnoscig w sferze istnienia’.

Japoriczycy doceniaja swoiste naznaczenie przedmiotu przez lu-
dzi, ktérzy kiedys go dotkneli. W rzeczach wazny jest tak zwany ,,szlif
starosci”?, §lad ludzkich rak, cien powstaty z wielokrotnego dotykania,
gdyz to on nadaje im, w ujeciu ludzi Wschodu, piekno. Przybrudzenie
jest pamiatka minionych zdarzen, totez mozna méwic o idealizacji bru-
du jako $8ladu ludzkiego dziatania, czyjej$ obecnosci. Tanizaki, ktéry
w swoich rozwazaniach identyfikuje sie z czlowiekiem Wschodu, przy-
znaje: ,(...) uwielbiamy rzeczy naznaczone pietnem ludzkiego brudu,

7

Nubuyuki Kobayashi, Heidegger und die Kunst. Im Zusammenghang mit dem
Asthetikverstindis in der japanischen Kultur, Koln 2003, s. 194; cyt. za: Estetyka ja-
poriska, op. cit., s. 15.

8 Tokonoma - w tradycyjnych domach dekoracyjna wneka w $cianie. Zob.: Ta-
nizaki Junichiro, op. cit., s. 90.

? K. Wilkoszewska, op. cit., s. 14.

10 Szlif starosci - ,,Zaréwno chiniskie (shouze), jak i japoriskie (nare) okreslenie
tego ,szlifu” wskazuje, ze chodzi tutaj o $wiecenie, jakie powstaje w wyniku
wielokrotnego dotykania i gladzenia tego samego miejsca, oraz naturalne wze-
ranie sie do wewnatrz tluszczu, czyli, méwiac krétko, o slady dlugotrwatego
dotykania rekami. Za: Tanizaki Junichir6, op. cit., s. 84, 85.
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osmolone sadza, plamy bedace wynikiem dzialania czynnikéw przy-
rody”™. Takie osnute gdzieniegdzie cieniem przedmioty dla nas zdaja
sie skazone brudem, postrzegamy je jako gorsze, ale przeciez tylko one
maja swoja historie, sa czyms$ wiecej niz rzecza, staja sie opowiescia. Co
istotne, wytwory kultury Wschodu bardzo czesto odkrywaja swe piekno
dopiero w ciemnosci. Tak jest ze wspomniang juz laka, ,to ciemnos¢ wy-
dobywa [jej - J. K.] urode”*2. Lakowane przedmioty pokryte dodatkowo
drobinkami ztota lub srebra wydaja sie irytujace, tandetne i krzykliwe,
kiedy ogladamy je w pelnym S$wietle, ale w pomieszczeniu spowitym
mrokiem, rozéwietlonym tylko nikltym blaskiem $wiecy, dostrzegamy
caly ich czar. Jak pisze Tanizaki, dopiero w takich warunkach ,(...) te
wyzywajaco krzykliwe przedmioty nabieraja glebi, zyskuja dostojeristwo
i wyrafinowanie”®. Zatem $wiatlo, a raczej jego brak, odgrywa istotna role
w postrzeganiu wytworéw kultury wschodniej, stanowi niezbedne tto dla
wilasciwego ich odbioru, dla dostrzezenia zakletego w nich pigkna.

Mrok pozwala réwniez dostrzec wilasciwa funkcje ztota, ktére stu-
zy nie tyle ozdobie, ile rozproszeniu ciemnosci. Japoniczycy cenia za-
tem zloto nie tylko ze wzgledu na piekng barwe, ale doceniajg przede
wszystkim jego walory praktyczne. W ponurych, stabo o$wietlonych
pomieszczeniach pelni ono tez funkcje reflektora. Tanizaki zdaje sie by¢
wzruszony tym glebokim, stonowanym blaskiem:

A kiedy przebywaliscie w najgltebszym wnetrzu komnat owych roz-
leglych zabudowan, czy zdarzylo wam sie dostrzec, jak w ciemnosci,
dokad nie dociera z zewnatrz nawet najmniejszy promyk $wiatla, kry-
ta zlotem powierzchnia parawanéw i przesuwanych drzwi rozjasnia
sie naraz rzeczywistym blaskiem, jakby muséniete samym koniuszkiem
$wiatla z oddalonego o kilkanascie metréw ogrodu? Ta odbita swiattos¢,
jak zachodzace storice oblewajace niebosklon, rozjasnia otaczajacy mrok
bladozlota poswiata i mysle, ze nigdy zloto nie odstania swego piekna
w bardziej przejmujacy sposéb™.

By zapewni¢ sobie mozliwo$é¢ podziwiania piekna zgromadzonych
przedmiotéw, Japoriczycy stwarzaja ciemnos¢ we wiasnych domach,
wykorzystujac specyficzna dla nich architekture.

1 Ibidem, s. 85.
12 Ibidem, s. 86.
13 Ibidem, s. 86.
4 Ibidem, s. 92.
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Kiedy stawiamy sobie dom, rozposcieramy najpierw parasol w postaci

dachu, rzucamy cieri i dopiero na tym wytyczonym na ziemi obszarze,

w ciemnym, szarym péimroku przystepujemy do budowy™.

Cho¢ niegdy$ taka budowa domu byla uwarunkowana gléwnie kli-
matem, rzezbg terenu i materialem budowlanym, stala sie elementem es-
tetyki, czynnikiem majgcym stuzy¢ pieknu. Pokoje japoniskie réwniez sg
spowite mrokiem i nie wynika to tylko z rozleglosci dachu, ale réwniez
z rozwiagzan zastosowanych wewnatrz, z przewagi zgaszonych barw,
uzycia farb o piaskowej fakturze na $cianach pomieszczeri, ograniczenia
do minimum 0zdéb, z prostoty, w ktorej kryje sie urok wysublimowane-
go smaku cztowieka Wschodu. Jak ttumaczy Tanizaki:

(...) doszto do tego, ze dzi$ piekno japoriskiego pokoju to nic innego jak

gra odcieni pétmroku o réznej intensywnosci. (...) Dla nas gra $wiatet,

albo moze raczej gra bladych cieni na $cianach jest piekniejsza od wszel-
kich ornamentéw i nigdy nam sie nie sprzykrzy'c.

Dlatego architektura japoriska wytworzyla rozwigzania majgce na
celu wydoby¢ te gre, stworzyla miejsca bedace jakby scena dla rozgry-
wajacego sie na niej spektaklu dwojki bohateréw - Swiatla i cienia. Do
takich rozwigzan nalezy wtlasnie tokonoma, przestrzenn we wglebieniu
wydzielonym za pomocg drewna i niczym niezdobionych scianek. Niby
nic nadzwyczajnego, jak pisze autor eseju, a jednak trzeba bylo az ge-
niuszu przodkéw, by stworzy¢ to arcydzielo gry $wiatlocieni - zauwazy
Tanizaki, snujac dalej swoje refleksje:

Ilekroé¢ przygladam sie tokonomie, temu arcydzielu tradycyjnego japon-
skiego domu, nie moge wyjs¢ z podziwu, jak wnikliwie zgtebili Japon-
czycy tajemnice péimroku, jak perfekcyjnie opanowali sztuke operowa-
nia $wiatlem i cieniem. (...) Na tym polegal geniusz naszych przodkéw,
ze ostaniajac, dla kaprysu, pusty przestrzen przed swiattem, wypenili
zrodzony w ten spos6b $wiat cienia aura tajemniczego piekna yiigen,
wspanialszego od najwspanialszych freskéw i ornamentow".

Tutaj skrywa sig, zdaniem twoércy Pochwaty cienia, niezrozumiala dla lu-
dzi z Zachodu , tajemnica Wschodu”. Kryje sie ona w ciszy zalegajacej
mroczne zakamarki, w magii pétmroku, ktérej cztowiek Zachodu nie
potrafi odkry¢. Jednak nam, czytelnikom, autor uchyla rabka tajemni-

15 Ibidem, s. 89.
16 Ibidem, s. 89, 90.
17 Ibidem, s. 91.
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cy, swoja barwna - jakze dziwnie brzmi to stowo, kiedy przebywa sie
w $wiecie szarosci i cieni - opowiescia pomaga nam dostrzec tajemnice
cienia - jego glebie, ulotnos¢, czar...

I tak, opowiadajac o Swiecie cieni stworzonym przez swoich roda-
kéw, Tanizaki przenosi nas z tradycyjnego japoriskiego domu prosto do
teatru. Z zachwytem roztacza przed naszymi oczami spowita w mro-
ku scene No, a na niej aktorow ukrytych niemal w calosci w dlugich
zwojach kostiumu, odkrywajacego przed oczami widza jedynie dlonie,
twarz i kark. Jednoczes$nie przeciwstawia powstaly obraz sztuce i roz-
wigzaniom zastosowanym na scenie przez teatr Kabuki. Tutaj znéw jed-
na z podstawowych réznic dotyczy $wiatla. Podczas gdy aktorzy No
wystepuja spowici mrokiem, Kabuki umieszcza swych artystéw w pel-
nym blasku. Pétlmrok sceny wydobywa piekno z aktora No. Wyglada
on dostojnie, zmystowo, blask skéry wywotuje dodatkowe wrazenie na
widzach. ,(...) w odréznieniu (...) od wykonawcéw w teatrze Kabuki,
aktorzy No nie naktadaja sobie na twarz warstwy biatego pudru”, pozo-
stawiaja ja naturalnie ciemng. Wszystko zdaje sie by¢ zastuga cienia, jak
wynika z refleksji Tanizakiego:

Nie wiem, czy gdzies jeszcze mozna spotkac¢ podobny przyklad piekna,

ktore rodzi sie ze wspélgrania barw, ale jestem pewien, ze gdyby w No

zastosowano, podobnie jak w kabuki, nowoczesne oswietlenie, ten rodzaj
estetycznych wzruszen zniknalby w snopach oslepiajacego swiatta'®.

W innym miejscu autor Pochwaly cienia dostrzega ze smutkiem
i zdziwieniem, jak ,otumanieni $wiattem elektrycznym, staliémy sie
[Japoriczycy - J. K.] dzisiaj nieczuli na zgubne skutki, jakie niesie nad-
miar o$wietlenia”. Ciggnac jego refleksje dalej, mozna by podsumowac
ja stwierdzeniem, ze $wiatto niejednokrotnie niweczy piekno, wyostrza
w sposéb nachalny to, co nalezy subtelnie ukry¢, zabiera sekret, magie
i pozbawia nas urokéw estetycznych zludzen. Trzeba wiec pozwolié, by
piekno odkrywalo nam swgq tajemnice poprzez mroki i poicienie. Dlate-
go Tanizaki roztacza przed nami urode rzeczy, elementéw kultury prze-
mawiajgca do postrzegajacego je w cieniu, ewentualnie w niklym blasku
$wiecy. Objawia nam jednoczesnie nature Japoniczykow:

Tacy juz jestesmy, ze piekno znajdujemy nie w rzeczach, lecz w smugach

cienia, ktére powstajg przez oddziatywanie rzeczy na siebie, w grze $wiatta

18 Ibidem, s. 95.

200



i cienia. Fosforyzujacy klejnot w ciemnosci mieni si¢ $wiatlem i barwa,
w blasku dnia natomiast gubi gdzie$ czar szlachetnego kamienia. Nie ma
piekna bez cienia.

Skoro tak jest, najglebszym mrokiem zostata w kulturze Kraju Kwit-
nacej Wisni osnuta istota uznana za najdoskonalsza, najczystsza - ko-
bieta.

Nasi przodkowie najpierw wyodrebnili z rozlegtej jasnej przestrzeni obszar

cienia, a nastepnie w jego najglebszym wnetrzu umiescili kobiete, przekona-

ni, Ze to najbielsza z istot®.

Spowito ja ciemnoscig, skrywajac cate cialo w mroku ciemnego ki-
mona, ,(...) ubiér byl traktowany jedynie jako przediuzenie mroku,
jako tacznik pomiedzy mrokiem a twarza”?. Kobiece piekno skupiato
sie w twarzy i ukrycie reszty ciala w fatdach stroju mialo na celu wy-
eksponowanie tego jednego tylko szczegé6lu postaci. Stad Japonki zdaja
sie nie mie¢ ciala, w opisie Tanizakiego przypominajg raczej patyk niz
postac ludzka. Jakze odbiega to od zachodniego eksponowania peinych
kobiecych ksztattéw, majacych uwydatnia¢ ich piekno. Autor Pochwa-
ty cienia, opisujac kobiete ze swego kregu kulturowego, méwi wprost:
»Jej ptaska, pozbawiona kraglosci posta¢ moze istotnie w poréwnaniu
z kobietg zachodnia wydawac sie brzydka”. Zaraz potem dodaje wazne
zastrzezenie: ,My jednak nie siegamy mysla ku temu, co niewidoczne.
To, czego nie widzimy, nie istnieje”?. Zatem istnieje tylko twarz, tylko
piekno... Jaénieje ona na tle absolutnej ciemnoéci, potegowanej nie tylko
poprzez strdj, ale takze poprzez stosowanie okreslonych zabiegow, kto-
re mozna by nazwac¢ kosmetycznymi. Jednym z nich jest praktykowany
niegdy$ zwyczaj czernienia zebéw, zwany ohaguro. ,Czy jego celem nie
bylo usuniecie w mrok wszystkich, poza twarza, odstonietych fragmen-
tow ciala, facznie z wnetrzem ust?”? - zastanawia sie Tanizaki. Innym
zabiegiem majacym eksponowac twarz byl zwyczaj golenia przez kobie-
ty brwi, z kolei zielono-niebieska, opalizujgca szminka miata nadac jej

19 Ibidem, s. 98.
2 Ibidem, s. 100.
2L Ibidem, s. 97.
2 Ibidem, s. 98.
2 Ibidem, s. 97.
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wyraz zmystowosci i pozbawié sladéw zycia. Wszystko to jednak miato
przede wszystkim rozjaénic¢ oblicze Japonki:
Trudno wyobrazi¢ sobie biel doskonalsza od twarzy usmiechnietej dziew-
czyny, ktérej zeby polyskuja jak czarna laka w chyboczacym cieniu lampy,
za kazdym razem, gdy przeswituja spomiedzy zielonych warg, mienigcych
sie teczowym Swiatlem jak bledne ogniki*.

Czyz nie jest kobieta japoriska zdecydowanie bardziej tajemnicza niz
zmystowe, ukazane w catej okazatosci swych powabéw kobiety Zacho-
du? I znéw, jak we wszystkich poruszanych w eseju elementach, jej czar,
urok i nieodgadnionos¢ plyna z mroku, z glebi cienia, ktéry ja osnuwa.
A moze to ona sama jest cieniem, z ktérego roztacza si¢ piekno, bo nie
ma piekna bez cienia? Ku temu zdawalaby sie prowadzi¢ konicowa re-
fleksja czesci eseju poswieconej kobiecie:

Ciemno$¢, mozna to sobie wyobrazié, okrywata kobiety po dziesieciokrod,

dwudziestokroé, skrzetnie wypelniajagc kolnierz, rekawy, fatdy kimona,

wszelkie mozliwe zakamarki. C6z tez ja méwie, czy to nie bylo aby na od-
wrét: ze ciemnos$¢, niczym pajecza nié, tkana przez wielkiego ziemnego pa-
jaka, dobywala sie z kobiecego ciala - z ust wypelnionych czernionymi zeba-

mi, z czerni jej wlosow??

Ciemnos¢ przewija sie przez cala opowies¢ Tanizakiego, przemawia
do naszej wyobrazni z kazdej strony, jest wszechobecna, tajemnicza, ma-
giczna, ale nie przeraza, raczej zadziwia i zachwyca, bo kryje sie w niej
blask piekna, jakie ona odstania. Swiat cienia, ktéry w swoim eseju
probuje ocali¢ autor, ukazuje odmiennos¢ japonskiej kultury, jest pelen
dziwéw i gry mroku z bardzo niklym $wiattem. Niestety, jak zauwa-
za Tanizaki, jest to juz $wiat odchodzacy do przesziosci. Wspoélczesna
mu Japonia wkroczyta bowiem na droge, z ktérej juz nie ma odwrotu,
zwracajac sie w strone Zachodu i jego odkry¢. Czerpie oczywiscie z tego
korzysci, ale jest co$, co budzi zal:

Rzecz w tym, ze czlowiek Zachodu zmierzal w racjonalnie okreslonym
kierunku i dotarl w tym marszu do wspélczesnosci, podczas gdy my,
zetkngwszy sie ze wspanialg cywilizacja, przyswoiliSmy ja i obralismy
droge zupelnie inng niz ta, ktérg podazaliémy w naszym rozwoju od ty-
sigcleci®.

% Ibidem, s. 101.
% Ibidem, s. 102.
% Ibidem, s. 83.
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Tanizaki ma poczucie jakby straconej szansy na wytworzenie wlasnej
techniki, przystosowanej do potrzeb japoriskiej kultury:
Gdyby pozostawiono nas samym sobie, w sensie materialnym bylibySmy
dzi$ by¢ moze niewiele dalej niz tam, gdzie byliSmy piecset lat temu. (...)
Ale przynajmniej zdazalibysmy w kierunku, ktéry bardziej odpowiadat-
by naszym cechom. Moze nie od razu, moze zajeloby to nam wiecej cza-
su, ale nie da si¢ wykluczy¢, ze posuwajac sie uparcie, krok po kroku,
wynalezlibysmy ktéregos dnia nasze odpowiedniki kolei, samolotu albo
radia. I nie bylyby to zdobycze cywilizacji przejete od innych, lecz dosto-
sowane do naszych potrzeb®.

Czytajac te stowa, nie mozna nie zastanowic sie, jak wygladataby dzi$
Japonia, gdyby rzeczywiscie nie zetkneta sie z cywilizacjg Zachodu. Czy
w kazdej dziedzinie pozostaloby tyle tajemnicy, glebi i piekna, ile Tani-
zaki wydobywa z cienia? Nie znajdziemy na to pytanie juz odpowiedzi,
bo tymczasem Japoriczycy przoduja w sferze techniki, ale unowoczesnia-
jac zdobycze cywilizacji zachodniej. Pozostaje nam wiec zagtebiac sie
w przestrzeni literatury, w ktérej zachwycony swa kulturg narodowa
autor zachowat i ocalil jej najwazniejsze elementy. Wystarczy podazac
za jego myslami, pozwoli¢ sie prowadzi¢ wyobrazni i zachwycié sie tym,
co moze nam trudno poja¢.

Esej Tanizakiego jest refleksja pelng zachwytu nad tym, co rdzennie
japoniskie, a niedoceniane i nierozumiane przez czlowieka Zachodu,
tesknotg za stracong szansa na ocalenie Wschodu przed zachodnimi
wynalazkami, pelng magii podr6za po Swiecie cieni, uchyleniem rabka
tajemnicy kultury japoriskiej, préba zbudowania i zachowania jednego
tylko, choc¢by jednego, pokoju, w ktérym ukryje sie glebokie péicienie,
przedmioty naznaczone szlifem starosci przed napastliwym $wiatlem
elektrycznych lamp i pogonia za sterylng czystoscia i blyskiem.

2 Ibidem, s. 83.
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Magdalena Marcinkowska

JAPONIA NA LiSCIE DzIEDZICTWA
SwiATOWeGO UNESCO

Lista Dziedzictwa Swiatowego UNESCO zostala utworzona na
mocy ,Konwencji o ochronie dziedzictwa kulturowego i naturalne-
go”, podpisanej dnia 21 listopada 1972 roku w Paryzu'. Tworzeniem
listy zajmuje sie Miedzynarodowy Komitet Dziedzictwa Swiatowego.
Pierwsza sesja Komitetu odbyla sie w 1978 roku w Paryzu. Wéwczas
wpisano dwanascie pierwszych obiektéw. Aby dobro kultury czy natu-
ry zostalo wpisane na Liste UNESCO, panstwo - strona konwencji musi
wykazad, ze posiada ono wyjatkowa dla ludzkosci wartosé. O stosowne
miejsce na Liscie UNESCO moga ubiega¢ sie obiekty kultury i natury,
miasta oraz krajobrazy kulturowe. Wpis na Liste moze zosta¢ dokonany
po spetnieniu przez kandydata jednego sposroéd pieciu kryteriéw, przy
czym kryterium VI moze by¢ stosowane jedynie jako uzupetniajace?. Do
konica 2004 roku obowigzywalo szes¢ kryteriow dla obiektéw dziedzic-
twa kulturowego i cztery dla przyrodniczego. W 2005 roku potaczono
je w jedna liste dziesieciu kryteriéw. Obiekty dziedzictwa kulturalnego
nominowane do wpisu na liste powinny:

I.  stanowi¢ wybitne osiaggniecie twérczego geniuszu cztowieka;

1 Zob. art. 11 ust 2 Konwengji o ochronie dziedzictwa kulturalnego i natural-
nego, podpisanej dnia 12 listopada 1972 roku w Paryzu (Dz. U. z 1976 r. nr 32,
poz. 190).

2 Zob. art. 11 ust 5 Konwengji z 1972 roku o ochronie dziedzictwa kulturalne-
go inaturalnego.
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II.

II1.

IV.

VI

ilustrowaé znaczace oddzialywanie wartosci w danej epoce lub
w ramach danego kregu kulturowego, w zakresie rozwoju archi-
tektury lub techniki, zabytkowej sztuki, planowania przestrzenne-
go miast lub ksztattowania krajobrazu;

wnosi¢ unikalne lub co najmniej wyjatkowe swiadectwo tradycji
kulturowej badz cywilizacji, zywej lub umartej;

stanowi¢ wybitny przyklad rodzaju budowli badz zespotu architek-
tonicznego lub technicznego, ktéry ilustruje znaczacy etap w histo-
rii ludzkosci;

stanowi¢ wybitny przykiad tradycyjnego sposobu osiedlania sie
lub zagospodarowania terenu, reprezentatywny dla danej kultury
(lub kultur), zwlaszcza w przypadku, kiedy miejsce jest narazone
na wplyw nieodwracalnych zmian;

taczy¢ sie w spos6b bezposredni lub namacalny z wydarzeniami lub
tradycjami zywymi, z ideami, wierzeniami, z dzielami artystyczny-
mi lub literackimi, majacymi szczegdlne powszechne znaczenie.
Komitet uwaza, ze to kryterium moze uzasadnia¢ wpisanie obiektu
na Liste UNESCO tylko w wyjatkowych okolicznoéciach i w polg-
czeniu z innymi kryteriami kulturalnymi lub naturalnymi.

O uniwersalnej wartosci obiektu dziedzictwa naturalnego, proponowa-
nego do wpisu decyduje Komitet Swiatowego Dziedzictwa, jezeli spel-
nia on warunek integralnosci i odpowiada jednemu lub kilku z nastepu-
jacych kryteriow:

VIL

VIIIL.

IX.

206

stanowi wybitny przyktad ilustrujacy gtéwne okresy w historii Zie-
mi, tgcznie ze §ladami zycia, waznymi postepujacymi procesami
geologicznymi w rozwoju Ziemi albo z cechami geomorfologiczny-
mi i fizjograficznymi o duzym znaczeniu;

stanowi wybitny przyklad ilustrujacy wazne postepujace proce-
sy ekologiczne i biologiczne oraz rozwo6j ekosysteméw ladowych,
wodnych, brzegowych i morskich, a takze skupisk roslin i zwie-
rzat;

obejmuje niezwykle zjawiska przyrodnicze lub obszary o nadzwy-
czajnym pieknie i znaczeniu estetycznymy;

obejmuje naturalne siedliska, najwazniejsze i najbardziej znaczace
dla ochrony in situ r6znorodnosci biologicznej, Iacznie z tymi, ktére



zawieraja zagrozone gatunki o szczegdlnej wartosci uniwersalnej
z punktu widzenia nauki i ochrony?®.

Silne zaangazowanie spoteczenistwa japoniskiego w odbudowe kraju po
II wojnie $wiatowej sprawilo, Ze na jej terenie powstawalo w owym cza-
sie wiele pozarzadowych stowarzyszerr zwigzanych z dzialalnoscia UNE-
SCO. Stworzylo to podstawe do wpisania Japonii w poczet paristw czlon-
kéw UNESCO juz dnia 2 lipca 1951 roku, zanim jeszcze stala si¢ cztonkiem
Organizacji Narodéw Zjednoczonych, co nastapito w 1956 roku.

Japonia ,,Konwencje o ochronie dziedzictwa kulturowego i natural-
nego” podpisata p6zno, bo dnia 30 czerwca 1992 roku. Rok pdzZniej na
Swiatowej Liscie Dziedzictwa UNESCO znalazly sie pierwsze obiekty
pochodzace z Kraju Kwitnacej Wiéni. Podczas XVII sesji Komitetu Swia-
towego Dziedzictwa wpisano dwa dobra kultury oraz dwa obiekty dzie-
dzictwa naturalnego pochodzace z Japonii.

Swigtynia Rozkwitu Prawa

Poczatki buddyzmu w Japonii datuje sie na VI wiek n.e. Za sprawa
ksiecia regenta Shotoku Taishi (572-622) religia ta zdobyla w kraju wie-
lu wyznawcéw. W 593 roku mahajana, jeden z gléwnych odtaméw bud-
dyzmu, stala sie dominujaca religia paristwowa. Okolicznosci te sprawi-
ty, ze w owym czasie wznoszono w Japonii wiele buddyijskich swiatyn,
miedzy innymi w 6wczesnej stolicy Heijo-kyo i okolicach. W 607 roku
powstala najstarsza zachowana do dzi§ drewniana swiatynia Horyu-ji
mieszczaca sie w miescie Ikaruga (prefektura Nary). Prace nad budo-
wa Swiatyni Rozkwitu Prawa, jak zwyklo sie ja okreslaé, rozpoczeto juz
w 587 roku za panowania cesarza Yomei. Chorowity wladca zarzadzit
wybudowanie §wiatyni najprawdopodobniej, by spowodowacé swe ry-
chie uleczenie. Niestety, krétko po rozpoczeciu prac budowlanych ce-
sarz Yomei zmarl, a odpowiedzialno$¢ za realizacje projektu przejat jego
syn - ksigze Shotoku. Wybuch pozaru w 670 roku wywolal powazne
zniszczenia w §wiatyni. Do dzi$ przetrwata jedynie jej p6Zniejsza rekon-
strukgja. Klasztor Zachodni Sai-in odbudowano do 711 roku, natomiast
czes¢ Klasztor Wschodni To-in odbudowano w miejscu patacu Ikarusa,

> Operational Guidelines for the Implementation of the World Heritage Conven-
tion, Dokumenty UNESCO, http://whc.unesco.org/archive/opguide08-en.pdf,
9.12.2008.
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nalezacego do ksiecia Shotoku. Prace ukoriczono w 739 roku, dedykujac
budynek pamieci ksiecia*.

Na powstaly w okresie Asuka kompleks §wiatynny Horuy-ji sktada-
ja sie dwa zespoty klasztorne, wschodni oraz zachodni. Do gtéwnych
obiektow zespolu zachodniego (Sai-in) naleza: Zloty Pawilon (Kondo)
z VII wieku, najstarsza w Japonii pieciostopniowa pagoda Goju-no-To
z VII wieku, Wielka Brama Wschodnia (Nandaimon) zrekonstruowana
w 1483 roku, Brama centralna Chumon z VII wieku, dzwonnica (Sho-
ro) zrekonstruowana w X wieku z najstarszym w Japonii miedzianym
dzwonem, Wielki Pawilon Nauki (Daikodo) zrekonstruowany w X wie-
ku, Zachodni Pawilon Okragly (Saiendo) oraz Wielka Brama Wschodnia
(Todaimon) pochodzaca z VIII wieku. W sklad wschodniego zespotu
Swiatynnego (To-in) wchodza: Pawilon Snéw (Yumedono) i Pawi-
lon Nauki (Denpodo), oba wybudowane w 739 roku, Wielki Skarbiec
(Daihozo-den) zawierajacy dzieta sztuki japorskich buddystéw oraz
dzwonnica powstala w 1163 roku, a zrekonstruowana w XIII wieku®.

W latach 1933-1953 §wiatynia byta zabezpieczona, a nastepnie odbu-
dowana i odrestaurowana. Kompleks $wigtynny Horuy-ji to unikatowy
w skali $wiatowej przyklad drewnianej zabudowy, ktéra przetrwata po-
nad 1300 lat.

Zamek Biatej Czapli

Zgodnie z decyzja Komitetu Swiatowego Dziedzictwa kolejnym
obiektem wpisanym na liste byl zamek Himeji-jo, potocznie zwany
Zamkiem Biatej Czapli (Shirasagi-jo). Wniosek rzadu japoriskiego o wpis
zawieral uzasadnienia o spelnieniu I oraz IV kryterium. Podkres$lano
przede wszystkim znaczenie budowli jako przyktadu siedemnasto-
wiecznej japorniskiej architektury obronnej wraz z niespotykanymi dotad
rozwigzaniami defensywnymi, jak réwniez niepowtarzalny i unikatowy
spos6b wykonania®.

*  World Heritage in Japan http://web-japan.org/atlas/heritage/, 9.12.2008.

5 Ibidem; K. Drzewinski, Swigtynie Buddyjskie w Japonii, http://www japonia.
org.pl/?q=pl/node/103; http://www.orientalarchitecture.com/japan/nara/ho-
ryuji.php; oficjalna strona internetowa prefektury Nara: http://www.pref.nara.
jp/nara_e/area03/index.html, 9.12.2008.

¢ Dokumenty UNESCO, http://whc.unesco.org/archive/advisory_body_eva-
luation/661.pdf, 9.12.2008.
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Poczatki historii zamku siegaja XIV wieku, kiedy to Akamatsu Sada-
nori zaplanowat jego wzniesienie u podnéza géry Himeji. Prace budow-
lane rozpoczeto w 1333 roku, zakoriczenie budowy zamku, o pierwotnej
nazwie Himeyama, jest datowane na 1346 rok. Kolejne lata w kartach
historii Japonii stanowity liczne wojny. W 1580 roku wlascicielem po-
waznie zniszczonego zamku zostal Toyotomi Hideyoshi. W tym okresie
dokonano przebudowy obiektu i wzniesiono tréjkondygnacyjna wieze.
W 1601 roku po bitwie pod Sekigahara Tokugawa leyasu zdoby! fortyfi-
kacje, a zarzadzanie posiadloscia oddal w rece swego ziecia Ikeda Teru-
masa. Wéwczas nastapit okres powaznej rozbudowy zamku, ktéry trwat
do 1609 roku, przeksztalcajac go w jeszcze trudniejsza do zdobycie forty-
fikacje, na wzér rezydencji cesarza Azuchi. Przez kolejne stulecia zamek
stal sie rezydencja dla trzynastu rodzin i czterdziestu oémiu moznowlad-
cow’. Po upadku systemu feudalnego w 1871 roku zostat wystawiony na
aukcje i sprzedany rzadowi japoniskiemu. W 1931 roku otrzymat tytul
skarbu narodowego. Podczas Il wojny $§wiatowej zewnetrzne fortyfikacje
warowni splonety w wyniku dwukrotnego bombardowania. Siedemna-
stowieczna konstrukcja gléwnego zamku szczesliwie ocalata. Giéwne
prace remontowe odbywaly sie z przerwami w latach 1934-1964.

Dzi§ zamek oficjalnie uznaje si¢ za skarb narodowy®. W sklad bu-
dowli wchodza osiemdziesiat trzy budynki otoczone trzema pierscienia-
mi muréw (wzdtuz kazdego pasa biegnie fosa) wzmocnionych licznymi
wiezami obronnymi i warownymi bramami. W murach znajduja sie r6z-
nego rodzaju otwory strzelnicze. Gléwne wejécie to Sokura mon, czyli
Wrota Kwitnacej Wisni. Charakterystycznymi elementami fortyfikacji sa
wysokie fundamenty z kamienia, biale éciany oraz labirynt prowadza-
cy do gtéwnej wiezy. Ten skomplikowany uklad Sciezek zawiera wiele
ukrytych korytarzy, z ktérych mozna atakowac wojska nieprzyjaciela.
Polozona w centralnym punkcie obwodu wewnetrznego deitenshukaku,
czyli najwyzsza pigciokondygnacyjna wieza, dawniej byta siedzibg da-
imyo - pana feudalnego. Deitenshukaku jest otoczona trzema mniejszy-
mi warowniami, tzw. shofenchukaku®. Niezwykle ciekawym pomiesz-

7 Zob. szerzej: H. Socha, Zamki i miecze samurajow, Warszawa 2004, s. 106 i n.

8 Zgodnie z art. 27 ustawy o ochronie débr kultury z 1950 roku. http://www.
wipo.int/tk/en//laws/pdf/japan_cultural.pdf, 9.12.2008.

® M. Taviani, Zamek Himeji-jo, [w:] Perty architektury, red. A. Capodiferro,
Warszawa 2004, s. 210; H. Stierlin, Zabytki architektury obronnej, Warszawa 2006.
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czeniem zamku jest harakiri no maru, specjalny pokéj przeznaczony do
popelniania seppuku®. Niestety, nowoczesne rozwigzania obronne nie
zostaly sprawdzone, bowiem na kolejne lata w historii Japonii, od mo-
mentu jego gruntownej przebudowy, przypadt czas pokoju'.

Przez ponad czterysta lat istnienia Zamek Biatej Czapli byt takze na-
razony na dzialania sit przyrody w postaci charakterystycznych dla Japo-
nii trzesien ziemi lub tajfunéw. W wyniku trzesienia ziemi w 1995 roku
zamek ulegl jedynie drobnym uszkodzeniom, a jego gléwna warownia
pozostata w stanie nienaruszonym. Obecnie zamek lezy w centralnym
punkcie miasta Himeji, prefektura Hyogo. Jest jednym z , Trzech Staw-
nych Zamkéw” Japonii, obok zamku Matsumoto i Kumamoto™ oraz jed-
nym z szesciu przykladéw japoriskiej architektury obronnej, zachowa-
nych w caloéci do naszych czaséw. Ciekawostka jest, ze na zamku zostato
nakreconych wiele filméw fabularnych, w tym filmy Akiro Kurosawy.

Yakushima i Géry Shirakami-Sanchi

Pierwszymi miejscami uznanymi za dziedzictwo naturalne o wyjatko-
wym znaczeniu i wpisanymi na Liste Dziedzictwa Swiatowego UNESCO
w 1993 roku byly wyspa Yakushima oraz géry Shirakami-Sanchi. Okragta
wyspa Yakushima stanowi obszar 501 km?* Najwyzszy znajdujacy sie na
niej szczyt mierzy 1935 m wysokosci. Yakushima jest czesciag Narodowe-
go Parku Kirishima Yaku. W jego obszarze roénie ponad 1300 gatunkéw
roélin, miedzy innymi rododendrony i tysigcletnie cedry. Na wyspie
znajduje sie jedno z najstarszych na $wiecie drzew. Cedr japoriski, mie-
rzacy w obwodzie 16,4 m o wysokosci 25,3 m, jest datowany na 7200 lat.

10 W pokoju tym po jednej stronie znajduje sie nisza przeznaczona tylko dla
wysoko postawionych §wiadkéw ceremoniatu; naprzeciwko wyznaczono miej-
sce w postaci kamiennego podwyzszenia przeznaczone dla popelniajacego sep-
puku. Jak dotad, nie sg znane informacje dotyczace oséb, ktére w tym miejscu
pozbawily sie zycia. Wielu historykoéw spiera sie czy w ogole takie ceremonie
w Himeji-jo sie odbywaly; zob. H. Socha, op. cit., s. 112.

1 A. Mauhuzier, Cuda Swiata, Ozaréw Mazowiecki 2006, s. 77; Himeji Castle,
http:/ /www.orientalarchitecture.com/japan/himeji/ himejicastle.php;  Himeji
Castel ,,White Heron”, the Surviving 17-century Monument, http://web-japan.org/
atlas/heritage/, 10.12.2008.

12 Zob. szerzej: H. Socha, op. cit.,s. 186 i n.
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Zostal odkryty w 1966 roku i nazwano go imieniem Jomon'. Ztozony
Komitetowi Swiatowego Dziedzictwa UNESCO wniosek rzadu japon-
skiego uzasadnial, ze wyspa stanowi niekwestionowany przyklad wy-
stepowania trwatych, znaczacych proceséw geologicznych oraz unika-
towych proceséw ekologicznych. Ponadto podkreslono wystepowanie
rzadko spotykanego ekosystemu oraz wielotysiecznych drzew bedacych
fenomenami na skale §wiatowa. Obiekt wpisano na Liste UNESCO na
podstawie kryteriow 11 i III.

Jako drugi obiekt natury wpisano na liste obszar 170 km? lasu leza-
cego w sercu gorskiego faricucha Shirakami-Sanchi. Wniosek przyijeto,
uwzgledniajac zasadnos¢ II kryterium. Géry Shirakami-Sanchi leza w p61-
nocnej czesci wyspy Honsiu. Rozciagaja sie na przestrzeni 1300 km? i tacza
ze sobg prefektury Aomori oraz Akita. Teren ten, zgodnie z kryterium IX,
jest przykladem nienaruszonej dzialalnoécia cztowieka koegzystenciji flory
i fauny. Ponadto jest to obszar uznany za najwieksze skupisko bukéw ja-
ponskich (Fagus crenata). W lasach tych zyje 87 gatunkéw ptakéw (miedzy
innymi zloty orzel, wielki czarny dzieciot), 14 gatunkéw ssakéw (miedzy
innymi czarny niedZwiedz azjatycki oraz japoniska matpa makaka), ptazy,
gady, a takze ponad 2000 gatunkéw owadéw i insektow?™.

Oba przyktady unikatowych ekosysteméw lesnych sa objete Progra-
mem Ochrony Dziedzictwa Lesnego UNESCO (World Forests Heritage
Programme).

Stolica pokoju i ciszy - Kioto

Kioto zostalo wybudowane na polecenie cesarza Kammu, ktory w 794
roku przenidst tu stolice z miasta Nara. Miasto nazywane wéwczas He-
ian-kyo, czyli ,stolica pokoju i ciszy”, oparte zostalo na planach budowy
miast chiniskich. Przez przeszto 1000 kolejnych lat Kioto byto nie tylko
stolica Japonii i siedzibg cesarza, ale takze centrum japonskiej kultury
i polityki. Mimo swej unikatowej i wykwintnej zabudowy, miasto stracito

3 K. Drzewinski, Swiatowe Dziedzictwo Kultury i Natury w Japonii, http:/ /www ja-
ponia.org.pl/?q=pl/node/37; http:/ /web-japan.org/atlas/heritage/, 10.12.2008.

4 Dokumenty UNESCO, http://whc.unesco.org/archive/advisory_body_
evaluation/662.pdf, 10.12.2008.

> World Heritage in Japan, http://web-japan.org/atlas/heritage/, http://
www3.pref kagoshima.jp/foreign/english/ profile/ gaiyou/ heritage_yaku.html,
10.12.2008.

212



w wyniku pozardéw, trzesien ziemi oraz wojen domowych wiele ze swych
wspaniatych obiektow architektonicznych. Niektére z nich, odbudowy-
wane, ponownie ulegaty zniszczeniom'. Warto dodac¢, ze miasto ocalato
niemal nienaruszone podczas dzialarn militarnych II wojny $wiatowej,
dzieki temu nieprzerwalnie zachowato swa integralnos¢ kulturowa.

Architektura Kioto ilustruje przede wszystkim rozwdj japoriskiej ar-
chitektury drewnianej, co mozna szczegélnie dostrzec, spogladajac na
nieruchome zabytki sakralne. Na uwage zasluguje réwniez, budzaca
podziw na calym $wiecie, sztuka projektowania ogrodéw. W 1994 roku
na XVII sesji Komitet Swiatowego Dziedzictwa UNESCO dokonat wpi-
su siedemnastu historycznych obiektéw dawnej stolicy Kioto. Grupa
wybranych na liste dobr kultury, powstalych na przestrzeni dziewieciu
stuleci, zostala przygotowana z uwzglednieniem ich znaczenia przede
wszystkim historycznego, ale takze artystycznego. Rejestracji dokonano
na podstawie kryteriéw II oraz IV. Jako stolica Japonii od VII do XIX
wieku Kioto bylo gtéwnym osrodkiem rozwoju kulturalnego w kraju.
W kazdym okresie powstawaly tu pionierskie rozwigzania architek-
toniczne, bedgce wizytéwka okresu, w ktérym zostaly wybudowane.
To tu wznoszono pierwsze $wiatynie w stylu wayo, obowiazujacym do
XII wieku, oraz bogato zdobione oérodki religijne z okresu Momoyama.
W Kioto narodzit sie styl projektowania ogrodéw jodo. Z poczatkiem
XVI wieku zaczeto budowaé¢ w Japonii wiele miast wzorowanych na
stolicy, co spowodowato narodziny tzw. sho - Kyoto, czyli ,matych Kio-
to”. Uznaje sie zatem, ze architektura Kioto miata znaczacy wplyw nie
tylko na rozw6j japoniskiego budownictwa i projektowania ogrodow, ale
przede wszystkim na rozw6j miast (kryterium II).

Zgodnie z uzasadnieniem kryterium IV powotywano sie na niepowta-
rzalng architekture budowli oraz ogrodéw, bedacych reprezentantami
okreséw, w ktérych powstawaty. Nalezy dodad, ze kazdy obiekt to swo-
isty zespot budowli, ogrodéw wraz z ich naturalnym otoczeniem, ktére
stanowia czesci kompleksow $wiatynnych, zamkéw lub sanktuariow
(kryterium IV)Y.

16 Najpigkniejsze miejsca w Swiecie, Warszawa 1996, s. 182; J. Tubielewicz, Nara
i Kioto, Warszawa 1983, s. 106; oficjalna strona Welcom to Kyoto: http://www.
pref.kyoto.jp/ visitkyoto/en/info_required/kyoto_history/, 10.12.2008.

7 Dokumenty UNESCO, http://whc.unesco.org/archive/advisory_body_eva-
luation/688.pdf, 11.12.2008.
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Warto zwréci¢ uwage, ze na siedemnascie wpisanych na Liste
UNESCO obiektéw w Kioto szesnascie ma przeznaczenie sakralne,
nalezg do nich trzy sanktuaria: Kamowake-ikazuchi, Kamo-mioya,
Ujigami; trzynascie swiatyn Kyo-oh-gokokuiji (Toji Swiatynia), Kiyomi-
zu, Hieizan Enryakuji, Daigoji, Ninnaji, Byodoin, Kozanji, Saihoji (Koke-
dera/Moss Swiatynia), Tenryuji, Rokuonji (Kinkakuji Swiatynia/Ztoty
Pawilon), Jishoji (Ginkakuji Swiatynia/Srebrny Pawilon), Ryoanji, Hon-
gwanji (Nishi-Hongwanji Swiatynia); a takze zamek Nijo, wzniesiony na
czeéé szoguna Tokugawy leyasu.

Wioski ,,Modlace dionie”

Polozone w centralnej Japonii u podnézy gér wioski Shirigawa-go (pre-
fektura Gifu) i Gokayama wyrdzniajq sie niespotykang, drewniang zabu-
dowa. Tradycyjne, pochodzace z XIX wieku gospodarstwa sa zbudowane
w stylu gassho - co oznacza ,modlace dlonie”, gdyz ksztalt ich dachéw
przypomina ztozone do modlitwy dlonie. Pierwsze domy konstruowane
w ten sposob powstawaly od korica okresu Edo przez caty okres Meiji. Te
wiejskie posiadtosci budowane sg przy uzyciu drewnianych belek, stomy
oraz lin. Wszystkie te elementy zwigzuje sie za pomoca liny i specjalnej
igly, nie stosujgc zadnych gwozdzi. Centralnym pomieszczeniem kazdego
domostwa jest oe, gdzie znajduje sie palenisko w postaci ogniska i zawie-
szonego nad nim garnka z woda. Stanowi to najwazniejszg czeé¢ domu,
skad jest emitowane ciepto, a unoszacy sie ku goérze dym stuzy oczyszcze-
niu dachu. Warto dodag, ze pokryte stoma dachy sa w stanie przetrwac od
40 do 50 lat. Po uplywie tego czasy musi nastapi¢ ich catkowita wymiana.
W realizacje tego zadania, bedacego swego rodzaju uroczystoscia, zaan-
gazowana jest cala wies. Najtrudniejszym elementem ukladania nowego
zadaszenia jest jego wykoriczenie. Czynnoé¢ nazywana katakiri moze by¢
wykonana jedynie przez najbardziej do$wiadczonych dekarzy i polega na
oplataniu stomy wokét kalenicy?.

Historyczne wioski Shirigawa-go i Gokayama zostaly wpisane na
Liste Dziedzictwa Swiatowego UNESCO w 1995 roku na podstawie
kryteriow IV i V. Komitet uzasadnit swa decyzje, wskazujac, ze ich za-

® Dokumenty UNESCO, http://whc.unesco.org/en/list/734/video; http://
www.orientalarchitecture.com/japan/shiragawa/, 12.11.2008.

214



budowa stanowi wyjatkowy przyklad tradycyjnego osadnictwa, znako-
micie przystosowanego do warunkéw naturalnych regionu®.

Koputa Bomby Atomowej (Genbaku Domu)

Pierwsze w historii zrzucenie bomy atomowej na Hiroszime oraz Na-
gasaki byto niewatpliwie poczatkiem nowej ery w stosunkach politycz-
nych na $wiecie. Kopula Bomby Atomowej to dzié jedyny obiekt, jaki
przetrwat fale uderzeniowa bomby Little Boy zrzuconej na Hiroszime
dnia 6 sierpnia 1945 roku. Hipocentrum wybuchu miato miejsce 160 m
od budynku bedacego symbolem tamtych wydarzen. W 1966 roku Rada
Miasta Hiroszima wydala decyzje o zachowaniu Kopuly Bomby Ato-
mowej w stanie po wybuchu. Znajdujacy si¢ wokét gmachu park zostat
zrekonstruowany na przestrzeni lat 1950-1964. Obecnie miesci si¢ tam
réwniez Muzeum Pamieci i Pokoju, powotane do zycia 1952 roku.

Historia tego obiektu siega 1910 roku, kiedy to powstat plan wybu-
dowania na terenie miasta Hiroszima hali wystawienniczej dla promocji
produktéw przemystowych. Realizacje tego zadania powierzono czeskie-
mu architektowi Janowi Letzlowi w 1914 roku. Rok p6zniej ukoriczono
prace budowlane. W 1933 roku nazwe obiektu zmieniono na budynek
Organizacji Promocji Rozwoju Przemystu Prefektury Hiroszima®.

Przedstawiciele Japonii dnia 28 wrzeénia 1995 roku przedlozyli Ko-
mitetowi Swiatowego Dziedzictwa UNESCO wniosek o wpis Kopuly
Bomby Atomowej na Liste Swiatowego dziedzictwa kulturalnego i na-
turalnego. Uzasadnieniem ich stanowiska byty zawarte w dokumencie
trzy argumenty. Pierwszy stanowil o roli miejsca jako pomnika wybuchu
bomby atomowej. Drugi odnosit sie do samej koputy, bedacej nie tylko
przykladem jedynego obiektu, ktéry przetrwal site fali uderzeniowej, ale
rowniez Swiadectwem spustoszenia oraz zniszczen wiazacych sie z tym
wydarzeniem. Argument trzeci dotyczyl znaczenia zachowania Kopuly
Bomby Atomowej jako symbolu - przestrogi przez stratami, jakie niesie
ze sobg stosowanie broni nuklearnej na $wiecie?.

¥ Dokumenty UNESCO, http://whc.unesco.org/archive/ repcom95.htm#734,
12.12.2008.

2 World Heritage in Japan, http://web-japan.org/atlas/heritage/, 12.12.2008.

2 Dokumenty UNESCO, http://whc.unesco.org/archive/advisory_body_
evaluation/775.pdf, 12.12.2008.
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Na XX sesji Komitetu Swiatowego Dziedzictwa UNESCO, ktéra
odbyla sie w dniach 2-7 grudnia 1996 roku w Meksyku, zdecydowa-
no o wpisaniu kopuly Genbaku na Liste. Uzasadnieniem, na podstawie
kryterium VI, bylo uznanie obiektu za jeden z najwazniejszych symboli
dokonan na rzecz propagowania pokoju na $wiecie, ktéry stawit czoto
najpotezniejszej broni stworzonej przez cztowieka. Decyzja ta wzbudzi-
ta sprzeciw Chin oraz Stanéw Zjednoczonych. Oba panstwa gleboko
podkreslity znaczenie watkéw historycznych zwigzanych z wybuchem
II wojny Swiatowej

Obecnie w kompleksie parkowym miesci sie Muzeum Pamieci i Poko-
ju®, Pawilon Pamieci oraz Cenotaf, przy ktérym plonie Ogieri Pokoju.

Chram Itsukushima

Na polozonej w zatoce Hiroszima na Morzu Wewnetrznym Seto
wyspie Miyajima znajduje sie sanktuarium japonskiej religii Shinto -
chram Itsukushima®. Liczaca dzi$ ponad osiemset lat Swigtynia tworzy
wraz z wyspa jeden z najpiekniejszych japonskich krajobrazéw. Jej po-
wstanie datuje sie na poczatki VI wieku, jednakze w obecnym ksztalcie
mozna ja podziwia¢ od 1168 roku. Skonstruowana na palach, unoszaca
sie na wodzie budowle zrekonstruowano i rozbudowano na polecenie
generata Taira no Kiyomori. Gdy otrzymat on nominacje na gubernatora
Aki, przeprowadzit sie¢ wraz rodzing na wyspe. Poswiecajac swe zycie
modlitwie, doczekal w swigtyni swych ostatnich dni, ufajac, ze pozosta-

2 Przedstawiciele Chin w osobnym o$wiadczeniu podkreslili, domagajac sie
sprawiedliwosci dziejowej, Ze Japonia nie jest jedynym krajem azjatyckim, jaki
doswiadczyt wielu strat w czasie II wojny §wiatowej. Z kolei reprezentanci Sta-
néw Zjednoczonych zwroécili uwage na pézniejsze przyjacielskie stosunki ame-
rykansko-japoriskie i wieloplaszczyznowa wspotprace. Jednoczesnie wskazali,
ze wpis Kopuly Bomby Atomowej na Liste UNESCO powinien odbywac¢ sie ze
szczegdlnym uwzglednieniem faktéw historycznych, bioracych pod uwage, ze
zastosowanie przez Stany Zjednoczone broni masowego razenia bylo jedynym
sposobem zakoriczenia II wojny $wiatowej w tej czeéci Azji. Powyzsze zdarze-
nia sg wiec, zdaniem USA, kluczowe dla pelnego zrozumienia tragedii majacej
miejsce w Hiroszimie; Dokumenty UNESCO, http://whc.unesco.org/archive/
repco96x.htm#annex5, 13.12.2008.

2 Oficjalna strona internetowa Muzeum Pamieci i Pokoju w Hiroszimie:
http://www.pcf.city hiroshima.jp/top_e.html, 13.12.2008.

2 Zob. Podréze marzeni. Japonia, red. J. Zaborowska, Warszawa 2006, s. 298 i n.

% Chram - pojecie stosowane dla okreslenia $wiatyn shintoistycznych.
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nie ona w rekach jego rodziny. Cztery lata po $mierci generata Taira no
Kiyomori, w wyniku konfliktéw pomiedzy klanami, cztonkowie rodzi-
ny Taira zgineli w glebinach Morza Wewnetrznego®.

Kompleks $wiagtynny sklada sie z siedemnastu budynkéw potaczo-
nych ze sobg licznymi korytarzami. Charakterystyczng cechg obiektu sa
pomalowane na czerwono Sciany zewnetrzne, ktére tworza unikatowy
krajobraz wraz z lasami wyspy Miyajima. Szczeg6lng uwage przyciaga,
wysunieta na 160 m w glab zatoki, brama swiatyni zwana Otorii. Zostata
ona wybudowana w 1168 roku, lecz jej obecna konstrukcja z drewna kam-
forowego, wznoszaca sie na wysokos¢ 16 m, pochodzi z 1875 roku. Swia-
tynia wraz z wyspa byla uznawana dawniej za miejsce Swiete, po ktérego
obszarze czlowiek niegodzien byl stapac. Przez Otorii przeptywalo zatem
wiele fodzi z pielgrzymami pragngcymi pomodli¢ sie u progu swiatyni?.

Zaréwno S$wiatynia, jak i brama zostaly powaznie zniszczone przez
pozary oraz tajfuny na przestrzeni XIII i XIV wiekéw. Jednakze w 1572
roku poddano je gruntownej restauracji. Dnia 5 wrze$nia 2004 roku
chram Itsukushima zostat powaznie uszkodzony przez tajfun. Zniszczo-
ne dachy i pomosty czasowo spowodowaly, ze $wigtynia byta zamknie-
ta dla zwiedzajgcych.

Skierowany do Komitetu Swiatowego Dziedzictwa UNESCO wnio-
sek o wpis chramu Itsukushima na liste zawieral nastepujace uzasadnie-
nia. Opiniowano, ze styl architektoniczny zabudowy sanktuarium jest
przykladem doskonalych arystokratycznych rezydencji, ktére powsta-
waly w okresie Heian. Polozenie oraz krajobraz, jaki tworzy $wigtynia
wraz z znajdujacymi sie przed nig wodami Zatoki Hiroszimy oraz go-
rzystymi terenami wyspy Miyajima w tle, stanowi dowo6d potaczenia
unikatowego krajobrazu i japonskiej kultury. Ostatnim argumentem
bylo przedstawienie $wiatyni jako kolebki shintoizmu - tradycyjnej reli-
gii politeistycznej Japonii®. Na XX sesji Komitetu Swiatowego Dziedzic-
twa UNESCO w 1996 roku podjeto decyzje o wpisaniu nominowanego
obiektu na Liste na podstawie kryteriéw I, II, IV i V1. Zdaniem cztonkéw
Komitetu $wigtynia jest wyjatkowym przyktadem kompleksu religijnego,
przedstawiajacego tradycyjna japoniska architekture o wielu artystycz-

% Dokumenty UNESCO, http://whc.unesco.org/en/list/ 776/ video, 13.12.2008.

7 Zob. szerzej: M. Rossella, Japonia. Leksykon. Cywilizacje, Warszawa 2008.

% Dokumenty UNESCO, http://whc.unesco.org/archive/advisory_body_
evaluation/776.pdf, 14.12.2008.
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nych i technicznych walorach, ktéra skonfrontowana z naturalnym $ro-
dowiskiem tworzy nieporéwnywalnie piekny krajobraz®.

Pierwsza stolica Japonii - Nara

Lokalizacje Nary, pierwszej stolicy Japonii, przeprowadzono zgodnie
z chiriskimi zasadami geomancji. Nazywana réwniez Hejio-ky6 powsta-
ta w latach 710-785 na wzor chinskiej stolicy Cz’ang-an®. Obecnie jest
stolica prefektury Nara. Powstale na Szlaku Jedwabnym miasto Nara
jest dzi§ kopalnig starozytnych skarbéw, gdzie mieszaja sie chiriskie, ko-
reaniskie, a nawet iraniskie wplywy kulturowe.

Pod koniec VIII wieku, gdy stolice Japonii przeniesiono do Kioto,
Nara jako osrodek polityczny utracita na znaczeniu. Pozwolito to uchro-
ni¢ miasto przed skutkami kolejnych, ogarniajacych Daleki Wschéd wo-
jen. Lata panowania cesarza Gemmie, okreslane w historii Japonii jako
okres Nara, sprawily, ze miasto stalo sie dobrze prosperujaca metropo-
lig. Znaczaca role w tym czasie odegrat buddyzm oraz chiriskie wpltywy
dynastii Tang, szczegdlnie szeroko zaznaczone w japonskiej sztuce oraz
architekturze®. Dowdéd na to stanowi fakt, ze Nara jest wzorowana na
tradycyjnym modelu chiriskich cesarskich stolic - ulice wytyczone na
planie kwadratu odchodzily od pafacu stojacego w centrum.

Do najwazniejszych oérodkéw kulturowych Nary naleza: Patac Hejio,
bedacy siedziba cesarskiego dworu rozmieszczonego na obszarze 120 ha;
buddyjska $wiatynia Horyu-ji; $wiatynia Todai-ji, gdzie miesci sie Pa-
wilon Wielkiego Buddy Nara (Daibutsuden) o wysokosci 15 m i wadze
okolo 25 ton; sktadajaca sie z pieciu pagéd swiagtynia Kofuku-ji (druga co
do wielkosci $wigtynia Japonii); $wigtynia Gango-ji - dom stynnego mni-
cha Chico; powstata w 747 roku §wiatynia Yakushi-ji z posagiem Yaku-
shi Nyorai; $wiatynia Toshodai-ji; Wielki Chram Tasuga wybudowany
w 768 roku oraz nienaruszony od ponad 1000 lat las Kasuga-yama®.

¥ Dokumenty UNESCO, http://whc.unesco.org/archive/repcom96.htm#776,
14.12.2008.

% J. Tubielewicz, op. cit., s. 9.

31 World Heritage in Japan, http://web-japan.org/atlas/heritage/, 14.12.2008.

2 Dokumenty UNESCO, http://whc.unesco.org/archive/advisory_body_
evaluation/870.pdf; oficjalna strona prefektury Nara, http://www.pref.nara.jp/
nara_e/index.html, 16.12.2008.
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Decyzja Komitetu Swiatowego Dziedzictwa UNESCO starozytne
miasto Nara zostalo wpisane na liste w 1998 roku na podstawie czterech
kryteriow. Uzasadnieniem kategorii II jest uznanie starozytnego miasta
Nara za przyklad ewolucji japoniskiej architektury i sztuki rozwijajacej
sie pod wplywem chiriskiej i koreariskiej kultury. Kolejny argument
stanowi rozwoj niespotykanych dotad rozwigzan architektonicznych
zastosowanych w stolicy Nara (kryterium III). Potozenie patacu Hejio
wedlug tradycyjnego modelu chiriskiego dato poczatek wielu takim roz-
wigzaniom w innych miastach japonskich (kryterium IV). Jako ostatnie
uzasadnienie kategorii VI podano wystepowanie znaczacych dla trady-
cji japonskiej osrodkéw kultu religijnego w postaci $wigtyn buddyjskich
oraz shintoistycznych®.

Sanktuaria i $wigtynie w Nikko

Pierwsze, polozone w lasach u bram miasta Nikko (prefektura Tochi-
gi) $wiatynie i sanktuaria powstaty w VIII wieku za sprawa buddyjskiego
mnicha Shedo. Gdy w XII wieku przybyli do Kanto samuraje Kamakura,
Nikko stalo sie gtéownym osrodkiem religijnym w regionie. Przez kolejne
stulecia to miejsce religijnego kultu bylo opuszczone i zaniedbywane.
Pod koniec XVII wieku wielki szogun Tokugawa leyasu, zalozyciel szo-
gunatu Tokugawa sprawujacego witadze w kraju przez ponad 250 lat,
postanowil odrestaurowac i rozbudowacé swigtynny kompleks Nikko.
Dzieki jego wnukowi lemitsu miejsce to stalo sie symbolem japoriskiej
niezaleznosci tamtego okresu.

Gléwna atrakcja osrodka, sanktuarium Tosho-gu sklada sie z ponad
pieciu tysiecy rzezbieri*. Ukoriczenie budowy chramu nastapito w 1617
roku, rok po $mierci Tokugawy. Rozmieszczone w nim komnaty na
ksztalt litery H znakomicie oddaja styl architektoniczny zwany Gongen-
zukuri. Najbardziej charakterystycznym obiektem jest torii (brama) chra-
mu, zwana Yomei-mon, wybudowana w 1636 roku. Jej Sciany sa zdobio-
ne przez plaskorzezby i malowidta, co bardziej przypomina chifiski niz
japorniski styl budowania. Warto doda¢, ze do sanktuarium za Yomei-mon
mogli wejs¢ tylko najstarsi rangg, nieuzbrojeni samurajowie.

% Dokumenty UNESCO, http://whc.unesco.org/archive/repcom98. htm#870,
16.12.2008.

¥ Wedlug ukoniczonych w 1991 roku badari chram skiada sie z 42 czesci,
z czego 29 zdobia reliefy, ktorych jest 5147; Podroze marzen. Japonia ..., s. 196.
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Wazne miejsce w kompleksie stanowi mauzoleum Tokugawy leyasu,
zwane Hoto, gdzie ztozone jest cialo szoguna, zalozyciela dynastii. Ko-
lejne to $wiatynia Rinnd-ji oraz sanktuarium Futarasan-jinja. Pierwsza
jest oryginalnag buddyjska $wiatynig z VIII wieku, w ktérej w potowie
XVII stulecia stworzono mauzoleum dla trzeciego z rodu Tokugawy -
Iemitsu. Drugi obiekt jest pos§wiecony goérze Nantai, posiada najstarsze
w Nikko pomieszczenie, jego pawilon gléwny datuje sie na 825 rok.

Na XXIII sesji podjeto decyzje o wigczeniu obiektéw na Liste UNESCO
na podstawie trzech kategorii. Pierwsza stanowila, ze obiekty religijnego
kultu Nikko sa przyktadem architektonicznego geniuszu oraz harmonii
$rodowiska naturalnego z wykonang przez czlowieka zabudowsa (kry-
terium I). Po drugie sa one najlepszym przykladem architektonicznego
stylu z okresu Edo, w jakim budowano wiele shintoistycznych chraméw
oraz buddyjskich swiatyn. Dodatkowo podkresla sig, ze dwa znajdu-
jace sie na terenie Nikko mauzolea s3 dowodem wyrafinowanej sztu-
ki budowniczej, ktéra stata sie¢ wzorem dla nastepnych budowli tego
typu (kryterium IV). Trzecim uzasadnieniem bylo zwrécenie uwagi na
symbioze wystepowania obiektéw religijnych z otaczajacym je $rodo-
wiskiem, bedaca niepowtarzalnym przykladem tradycyjnego dla Japo-
nii osrodka religijnego, ktéry taczy ze soba shintoistyczne postrzeganie
zwigzku czlowieka z natura, gdzie géry oraz lasy maja swe $wiete zna-
czenie, co jest do dzi$ praktykowane (kryterium VI)®.

Kroélestwo Riukiu

Polozone na terenie archipelagu wysp Riukiu®* krélestwo zajmowato
obszar dzisiejszych wysp Amami, Okinawa, Miyako i Yaeyama. Przez
wieki bylo to centrum ekonomicznej i kulturowej wymiany miedzy Chi-
nami, Koreg a Japonia. W XII wieku obszar ten byt zamieszkiwany przez
wplywowych panéw feudalnych zwanych aji, ktérzy budowali fortecz-
ne zamki zwane gusuku®. Przez kolejne stulecia, az do XV wieku na tere-
nach tych odbywaty sie regularne walki o dominacje w regionie, toczo-

% Dokumenty UNESCO, http://whc.unesco.org/archive/repcom99.htm#913,
17.12.2008.

% Dzi$ nazwa ta jest rzadko stosowana, bowiem zastepuje sie ja okresleniem
Wyspy Nansei lub potudniowo-zachodnie.

¥ Termin ten obejmuje nie tylko warowny zamek, ale réwniez okres w hi-
storii Japonii. Oficjalna strona internetowa projektu , Wonder Okinawa” stwo-
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ne gléwnie z trzema wigkszymi krélestwami: Poludniowym (Nanzan),
Pénocnym (Hozukan) oraz Centralnym (Chiazan). Gdy w 1429 roku
doszto do zjednoczenia pod rzadami Krélestwa Centralnego, powsta-
to Krélestwo Riukiu®. Niepodlegle przetrwato do 1879 roku, wéwczas
zostalo zajete przez Japonie i anektowane jako prefektura Okinawa.
Pod koniec Il wojny §wiatowej obszar ten zostatl zbombardowany, a jego
zabytki zniszczone lub powaznie uszkodzone®.

Od 2000 roku na Liscie UNESCO znajduja si¢: mauzoleum Tamau-
don, kamienna brama Sonohyan Utaki Ishimon, japonski ogréd Shiki-
na-en, sanktuarium Sefa Utaki oraz ruiny zamkéw Shuri, Nakagusuku,
Katsuren, Zakimi i Nakijin. Kolektywnie okresla si¢ je mianem ,, Zabyt-
kéw Gusuku oraz posiadlosci zwigzanych z Krélestwem Riukiu”. De-
cyzja Komitetu obiekty zostaly wpisane i spelniaty nastepujace kryteria.
Przez wieki wyspy Riukiu odgrywaly role strategicznego posrednika
w wymianie handlowej i kulturowej pomiedzy potudniowo-wschodnia
Azja, Chinami, Korea i Japonia, czego zywym dowodem sa pozostale po
tamtych czasach zabytki (kryterium II). Kultura Krélestwa Riukiu wy-
rosta oraz rozwijata sie w szczegélnych politycznych i ekonomicznych
warunkach, nadajgc kulturze japonskiej inny, unikalny wyraz (kryte-
rium IIT). Swiete miejsca potozone na tych terenach stanowia wyjatkowy
przyklad rodzimej tradycji czczenia natury oraz przodkéw, ktéra prze-
trwala nienaruszona mimo dominacji nowych religii®.

Swiete miejsca w gérach Kii

Trzy kompleksy $wiagtynne Yoshino i Omine, Kumano Sanzan oraz
Koyasan, lezace w gestych lasach goérskiego taricucha Kii, powstaly na
przestrzeni IX i X wiekéw. Polaczone licznymi $ciezkami i drogami staly
na szlakach prowadzacych pielgrzyméw do dawnych stolic Nary i Kioto.

rzonego przez wladze prefektury Okinawa, http://www.wonder-okinawa.
jp/002/002/e_index.html, 20.12.2008.

% Zob. szerzej: oficjalna strona internetowa projektu ,Wonder Okinawa”
stworzonego przez wiladze prefektury Okinawa, http://www.wonder-okinawa.
jp/003/index2_e.html, 20.12.2008.

¥ Dokumenty UNESCO, http://whc.unesco.org/archive/advisory_body_
evaluation/972.pdf, 20.12.2008.

4 Dokumenty UNESCO, http://whc.unesco.org/archive/repcom00.htm#972,
20.12.2008.
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Osrodki te staty sie gléwnymi miejscami kultu na przelomie XI i XII stule-
ci, przyciagajac wiele wyznawcéw buddyzmu i shintoizmu.

W sklad kazdego z trzech komplekséw wchodzg swiatynie, sanktu-
aria, stupy, posagi, jak réwniez naturalne obiekty kultu, tzn. drzewa, ska-
ty, wodospady. Najbardziej wysunietym na pétnoc od miasta Nara osrod-
kiem $wigtynnym jest Yoshino i Omine. Najpopularniejszym miejscem
uprawiania shintoizmu w X wieku byla pétnocna czes¢ kompleksu, znaj-
dujaca sie na gorze Yoshino. W VII i VIII wiekach gora ta byla uznawa-
na przez wyznawcow sekty Shugen za miejsce §wiete. Omine, nazywana
czescia potudniowa, réwniez jest kojarzona z wyznawcami sekty Shugen.
Znajdujace si¢ w kompleksie budynki stanowia unikatowy przyktad ja-
poriskiej architektury sakralnej, faczacej religie shintoizmu i buddyzmu.

Z kolei na kranicu poludniowym wznosi sie osrodek swigtynny Ku-
mano Sanzan, ktérego $wiatynie i sanktuaria sa uznawane za nieporéw-
nywalny przyklad sakralnej architektury drewnianej. W skiad osrodka
wchodza trzy gléwne sanktuaria oraz dwie $wiatynie stojace na szlaku
pielgrzymkowym. Duchowo 1acza ze soba shintoizm, buddyzm oraz wy-
znawcow sekty Shugen. Ostatni kompleks swigtynny Koyasan lezy u pod-
nézy gor Kii na potudnie od miasta Nara. Odbywaja sie w nim coroczne
$wieta oraz festiwale zwiazane z oddawaniem czci béstwu ziemskiemu,
wyznawanemu przez buddyjski odtam Shingon.

Starania o wpis $wietych miejsc gér Kii na Liste UNESCO Japonia roz-
poczela w 2003 roku. Przedlozone dokumenty zawieraty prosbe o rejestr
krajobrazu kulturowego sktadajacego sie z trzech komplekséw $wiatyn-
nych Yoshino i Omine, Kumano Sanzan oraz Koyasan, gérskich laséw
oraz szklakéw pielgrzymkowych. Dodatkowo podkreslono, ze miejsca te
stanowiq: przykiad polaczenia religii shintoizmu z buddyzmem, wzér dla
innych budowli tego typu, inspiracje dla poetéw i malarzy oraz posiadaja
znaczne archiwa dokumentujace ich losy od VIII wieku.

W 2004 roku na XXVIII sesji Komitetu Swiatowego Dziedzictwa
UNESCO w Suzhou (Chiny) wniosek Japonii zostal przyjety na podsta-
wie czterech kryteriéow. Uzasadnienie kryterium II stanowilo, ze zabytki
i miejsca zabytkowe tworzace krajobraz kulturowy goér Kii sa przykia-
dem unikatowego polaczenia dwéch religii buddyzmu i shintoizmu, co
ilustruje rozw6j oraz wzajemne oddzialywanie religii Azji Wschodniej.
Kryterium III odnosilto sie¢ do podkreélenia, ze shintoistyczne sanktuaria
oraz buddyjskie $wiatynie znajdujace sie w taricuchu gor Kii, jak rowniez
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zwigzane z nimi rytualy sa §wiadectwem rozwoju japonskiej religii przez
ponad tysigc lat. Nastepnie wskazano na unikatowo$¢ drewnianej archi-
tektury sakralnej, stanowiacej przyktad dla innych budowli o podobnym
charakterze (kryterium IV). Ostatnie uzasadnienie kryterium VI doty-
czyto integralnosci zabytkéw oraz krajobrazu goér Kii jako trwalej, licznie
udokumentowanej tradycji kultu $wietych goér ostatnich 1200 lat*.
Dodatkowo do zgody Komitet dotaczy! trzy zalecenia skierowane do
rzadu japoriskiego. Pierwsze wydano w sprawie inwentaryzacji zabyt-
kowych obiektéw w ciggu kolejnych pieciu lat. Drugie dotyczyto roz-
wazenia powolania stanowiska specjalnej instytucji lub koordynatora
zarzadzajgcego tym osrodkiem zabytkowym. Trzecie zalecenie odnosito
sie do stworzenia specjalnego planu ochrony oraz zarzadzania dziedzic-
twem kulturowym i naturalnym goér Kii oraz przedtozenia go Komiteto-
wi do 1 lutego 2006 roku, z czego Japonia wywiazala sie w terminie®.

Koniec Ziemi - Pélwysep Shiretoko

Pétwysep Shiretoko znajduje sie na obszarze japonskiej wyspy Hok-
kaido u wybrzezy Morza Ochockiego. W jezyku ajnoskim®, rodzimych
mieszkaricéw wyspy, byl okreélany jako sir etok - ,koniec ziemi” lub
»iejsce, gdzie ziemia wystaje”.

Najwieksza atrakcja turystyczng sa znajdujace sie na pétwyspie go-
race zrodla (omsen) Seseki Onsen i Iwaobetsu Onsen oraz wodospad
Kamuiwakka. Pétwysep znany jest réwniez z wystepujacych na nim
wulkanéw, do ktérych zalicza sie Shiretoko, Utabetsudake i Shiretoko-
iouzan. Wzdtuz pétwyspu ciagnie sie pas taficucha goérskiego Shiretoko,
ktérego najwyzszym szczytem jest géra Rausu (1661m)*.

Szczegodlng cecha pélwyspu jest wystepowanie specyficznego lado-
wego oraz morskiego ekosystemu. Powstaje on w postaci sezonowego

4 Dokumenty UNESCO, http://whc.unesco.org/archive/2004/whc04-28com
-26e.pdf#decision.14B.28, 21.12.2008.

42 Zob. szerzej: Dokumenty UNESCO, http://whc.unesco.org/archive/2006/
whc06-30com-19e.pdf#decision.7B.66, 21.12.2008.

% Obecnie jezyk Ajnéw jest zagrozony wymarciem, bowiem nastepuje zna-
czaca asymilacja tej mniejszosci etnicznej ze spoleczeristwem japoriskim. Jako
ciekawostke mozna dodag¢, ze badaniem jezyka ajnoskiego zajmowatl sie Broni-
staw Pitsudski, brat Jézefa Pilsudskiego.

# http://www japan-guide.com/e/e6850.html, 21.12.2008.
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zamarzania powierzchni morza, co gléwnie wystepuje na wysokich sze-
rokosciach geograficznych. Zjawisko to ma istotne znaczenie w produk-
¢ji planktonu roélinnego. Wyjatkowos¢ tego rejonu oraz unikatowosé
zamarzania morza jest spowodowana nastepujacymi okolicznodciami.
Po pierwsze decyduje o tym podwoéjna struktura wéd Morza Ochockie-
go, na ktéra skladaja sie¢ warstwy o zréznicowanym zasoleniu. Po dru-
gie morze otoczone jest w duzej mierze przez lad, wptywa to na niski
poziom wymiany wody morskiej z morzem otwartym, co jest réwniez
przyczyna zréznicowania zasolenia wéd. Po trzecie podmuchy zimnego
powietrza z Syberii powoduja zamarzanie woéd Morza Ochockiego®.

W roku 1964 na obszarze pétwyspu utworzono Park Narodowy
Shiretoko. Wystepuje tu specyficzna flora oraz fauna. Teren pokryty
w wiekszosci przez lasy iglaste zamieszkuja lisy, niedZwiedzie brunatne
Ezo orazjelenie. U wybrzezy wystepujae foki, ponad dwiescie gatunkéw
ryb oraz lwy morskie. Wsréd ptakéw mozna wyréznic orty bieliki.

Na XXIX sesji Komitetu Swiatowego Dziedzictwa UNESCO w Dur-
banie w dniach 10-17 lipca 2005 roku przyjeto wniosek Japonii o wpi-
sanie Pétwyspu Shiretoko na Swiatowa Liste Dziedzictwa UNESCO
na podstawie kryteriéw II i IV. Pierwszy warunek zostal uzasadniony
przez wskazanie, ze Shiretoko stanowi przyktad rzadko wystepujacej
interakcji pomiedzy ladowym a morskim ekosystem, przejawiajacej sie
miedzy innymi poprzez powstawanie sezonowo zamarznietego morza
jako nietypowego zjawiska w tych szerokosciach geograficznych. Jako
drugi wymoég, w postaci kryterium IV, podano wystepowanie na pot-
wyspie rzadkich gatunkéw zwierzat. Dodatkowo do decyzji dotgczone
byly zalecenia Komitetu, dotyczace miedzy innymi przyspieszenia prac
nad utworzeniem planu zarzadzania obszarem objetym ochrong do 2008
roku, przestania doktadnej mapy nakreslajacej objety ochrong teren oraz
przedstawienia planu turystycznego zarzadzania pétwyspem?. Zgod-
nie z zaleceniem powolano tez zesp6t, ktérego zadaniem byla ocena re-

# Dokumenty UNESCO, http://whc.unesco.org/archive/advisory_body_
evaluation/1193.pdf, 21.12.2008.

4 http://www.biodic.go.jp/english/jpark/np/siretoko_e.html, 22.12.2008.

4 Dokumenty UNESCO, http://whc.unesco.org/en/decisions /468, 27.12.2008.
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alizacji wytycznych Komitetu. Pelen raport z dziatan misji przedtozono
czlonkom Komitetu w marcu 2008 roku*.

Warto wskazad, ze Pétwysep Shiretoko jest objety takze Programem
Ochrony Swiatowego Dziedzictwa Morskiego UNESCO (World Heri-
tage Marine Program) oraz Programem Ochrony Dziedzictwa Leénego
UNESCO (World Forests Heritage Programme).

Kopalnia srebra Iwami Ginzan

Znajdujaca sie na terytorium miasta Oda, w prefekturze Shimane na
wyspie Honshu, kopalnia srebra Iwami Ginzan zostata odkryta w 1526
roku przez japonskiego kupca Kamiya Jutei. Odnaleziona u podnézy
gbr Sennoyama i Yodgaisan przedstawia sposoby wydobycia oraz trans-
portu srebra na przestrzeni XVI i XX wiekéw.

Zgodnie ze zgromadzona dokumentacjag w XVI wieku uznawano
Japonie za Wyspe Srebra, co wskazuje na fakt, ze w owym czasie Kraj
Kwitnacej Wiséni byt jednym z gléwnych wydobywcéw tego kruszcu na
Swiecie®. Na nastepne stulecie przypadt okres jego najwiekszego wydo-
bycia. W wyniku bitwy pod Sekigahara w 1600 roku kopalnia zostata
zajeta przez réd Tokugawa. Szacuje sig, ze w XVII wieku wydobycie
srebra siegalo od 1000-2000 kg rocznie. W XIX stuleciu statystyki te
znacznie zmalaly i siegaty jedynie 100 kg rocznie®. Po upadku szogu-
natu Tokugawa nowy rzad sprywatyzowat kopalnie w 1869 roku. Pod
koniec XIX wieku rozpoczeto w niej takze wydobywanie wegla. Gdy po
I wojnie Swiatowej eksploatacja wegla przestata by¢ optacalna, kopalnie
ostatecznie zamknieto w 1923 roku.

Obecnie obszar ten sktada sie ze szlakéw transportowych prowadza-
cych do portéw w Tomogaura, Okidomari i Yunotsu oraz pozostatosci po
zabudowach znajdujacych sie na terenie kopalni, tzn. domach robotnikéw,
budynkach administracyjnych, osadzie Omori Ginzan. Nie nalezy zapo-
minac réwniez o licznych $wigtyniach, sanktuariach oraz cmentarzach.

4 Zob. szerzej: Dokumenty UNESCO, http://whc.unesco.org/en/list/1193/
documents/, 27.12.2008.

¥ Oficjalna strona kopalni Iwami Ginzan, http://www2.pref.shimane.jp/ gin-
zan/e/outline/s0201.html, 27.12.2008.

% Dokumenty UNESCO, http://whc.unesco.org/archive/advisory_body_
evaluation/1246.pdf, 27.12.2008.
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W 2007 roku Komitet Swiatowego Dziedzictwa UNESCO wydat decy-
zZje o wpisaniu na liste kopalni srebra Iwami Ginzan wraz z ich krajobrazem
kulturowym. W dokumencie podkreslono rozwéj oraz nowoczesnosé ko-
palni z wyszczegdlnieniem technik wydobywania i oczyszczania kruszcéw.
Obiekt przyjeto zgodnie z trzema kryteriami. Kryterium II uzasadniono
znaczca skalg wydobycia srebra na przetomie XVIi XVII wiekéw oraz jego
wymiang handlowg z innymi krajami Azji Wschodniej, a takze Europy.

Technologiczny rozwdj wydobycia i produkcji metali w Japonii do-
prowadzit do ewolucji systemu opartego na intensyfikacji pracy na mata
skale, ale pokrywajacego caly zakres koniecznych czynnosci, od wyko-
pywania do oczyszczania. Polityczna i ekonomiczna izolacja Japonii pod-
czas okresu Edo wstrzymata wprowadzenie w kopalni Iwami Ginzan
technologii rozwinietych w Europie podczas rewolucji przemystowej.
To, razem z wyczerpaniem komercyjnych zrédet srebra, doprowadzilo
w drugiej polowie XIX wieku do odejscia od przemystu wydobywczego
i powrotu do tradycyjnych dla regionu technologii. Dzieki temu proce-
sowi na tym obszarze pozostaly dobrze zachowane Zrédta archeologicz-
ne, dokumentujgce wydarzenia tamtego okresu (kryterium III).

Ostatnig przestankg, oparta na kryterium V, bylo wskazanie na
opuszczong zabudowe kopalni, zarosnieta przez lasy, ktéra wraz z nimi
tworzy obecnie niepowtarzalny krajobraz kulturowy. Przetrwate do
dzi$ elementy osad gérnikéw czynia powstaly krajobraz niepowtarzal-
nym miejscem o uniwersalnej wartoéci. Decyzja Komitetu zawierala do-
datkowo zalecenia dotyczace zwrdcenia uwagi na wlasciwe zarzadzanie
miejscem objetym ochrong, uwzgledniajac udostepnienie go turystom
oraz jego dalszg konserwacje. Zlecono takze wykonanie bardziej szcze-
goétowych badan archeologicznych oraz geologicznych terenu®.

W zakoticzeniu

Obecnie na Liscie UNESCO znajduje sie czternascie obiektéw pocho-
dzacych z Japonii, jedenascie obiektéw dziedzictwa kultury i trzy dzie-
dzictwa natury. Jedynie cztery reprezentuja arcydzielo ludzkiego geniu-
szu twoérczego, sa to: kompleks swigtynny Horyu-ji, zamek Himeji-jo,
Swiatynie na Itsukushima oraz $wiatynie i sanktuaria Nikko. Nadal trwaja

1 Dokumenty UNESCO, http:/ /whec.unesco.org/archive/2007 / whc07-31com
-24e.pdf#decision.8B.26, 28.12.2008.
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starania o wpisanie kolejnych débr kultury i natury. O nastepne wpisy
ubiegajq sie $wiatynie i sanktuaria starozytnego miasta Kamakura, zamek
Hikone-jo, historyczne miejsca i zabytki Hiraizumi, mtyn do produkgji
jedwabiu Tomioka, wyspy Ogasawara, koscioly i zabytki chrzescijariskie
w Nagasaki, zabytki archeologiczne Asuka-Fujiwara, wulkan Fujisan,
Gmach Gléwny Odziatu Sztuki Zachodniej Muzeum Narodowego.

W prawie wewnetrznym dziatania zwigzane z opieka i ochrong dzie-
dzictwa narodowego reguluje ustawa o ochronie débr kultury z 1950 roku.
Dodatkowo rzad Japonii podejmuje szereg dziatari majacych na celu za-
chowanie, restauracje oraz konserwacje zabytkéw i miejsc zabytkowych.
Warto podkresli¢, ze ze wzgledu na polozenie geograficzne oraz warunki
sejsmologiczne istotng role odgrywa w Japonii zabezpieczenie obiektéw
przed katastrofami naturalnymi. Przyjeta w 2004 roku zmiana ustawy
o ochronie débr kultury stanowila o rozszerzeniu dziatan ochronnych na
krajobrazy kulturowe oraz elementy kultury ludowej. Ponadto ochrong
prawna objeto réwniez dziedzictwo materialne niebedace jedynie zabyt-
kiem nieruchomym. Departament do Spraw Kultury Ministerstwa Edu-
kacji Kultury, Sportu, Nauki i Technologii przy wspétpracy z Minister-
stwem Spraw Wewnetrznych opracowat , System Narodowego Dziedzic-
twa Kultury”, ktérego celem jest publikacja informacji zwigzanych z pro-
mocja materialnego oraz niematerialnego dziedzictwa kulturowego.

Dzialania Japonii podejmowane na rzecz ochrony i opieki nad za-
bytkami oraz zachowania dziedzictwa naturalnego dowodza silnego
zaangazowania, a takze dbalosci o obiekty dziedzictwa naturalnego
i kulturowego. Nie bez znaczenia pozostaje fakt, ze starania o wpisa-
nie kolejnych dziewieciu obiektéw na Liste Dziedzictwa UNESCO sta-
nowig nie tylko uznanie ich wyjatkowej wartosci, lecz réwniez prestiz
oraz walor turystyczny niezwykle przez Japoriczykéw ceniony. Nasuwa
sie zatem pytanie, dlaczego Japonia dopiero po ponad trzydziestu pieciu
latach przyjeta , Konwencje o ochronie dziedzictwa kulturalnego i natu-
ralnego”? Niezaleznie od tej zwloki, nalezy stwierdzi¢, ze dzi$ korzysta
ona z tego miedzynarodowego narzedzia ochrony dziedzictwa kultury
i natury, jaka jest Lista Dziedzictwa Swiatowego UNESCO.



DpI2OURY, ‘6T




Janusz Miliszkiewicz

A JEDNAK DRUGA JAPONIA.
O RECEPCJI SZTUKI JAPONSKIE] W ZYCIU
CODZIENNYM POLAKOW

Nie jest to naukowa rozprawa. To tylko wspomnienie! Zaproszony
do napisania tekstu do drugiego tomu Japonii w oczach Polakéw u$wia-
domitem sobie, ze przez 30 lat pracy dziennikarza i reportera bardzo
czesto, wlasciwie stale, spotykalem dowody Scistych zwigzkéw, przeni-
kania sie kultury Japonii i Polski.

Jako reporter na poczatku lat osiemdziesigtych poznatem Zbigniewa
Mehoffera (1900-1985), syna wielkiego polskiego malarza J6zefa Mehof-
fera. W Muzeum Narodowym w Warszawie budzi zachwyt dzielo J6ze-
fa Mehoffera Dziwny ogrdéd, uznawane za najpiekniejszy obraz polskie-
go modernizmu. Przedstawia na pierwszym planie dame w szafirowej
sukni i nagiego chlopczyka z galazka malw, nad nimi frunie nadnatu-
ralnej wielkosci wazka. W 1902 roku malarz sportretowal zone i syna
Zbyszka, ktéry w osiemdziesiat lat p6zniej napisat do mnie list. Prosit
mnie o pomoc. Syn chcial przekazaé¢ narodowi rodzinng kamienice przy
ul. Krupniczej 26 w Krakowie, wraz z arcydzietami ojca, ale generalny
remont domu niebezpiecznie przedtuzat sie. Sedziwy wlasciciel obawiat
sig, ze nie doczeka korica remontu. Zbigniew Mehoffer prosit, abym na-
pisal interwencyjny artykut'. Tak zaczela si¢ nasza paroletnia serdeczna
znajomosc.

1 J. Miliszkiewicz, Krakowskie Muzeum Mehoffera - sensacja, skandal czy cos jesz-
cze, ,,Stowo Powszechne”, 10.03.1983, s. 3.

2 Idem, Gniazda rodzinne - Patac pod szyszkami, ,Spotkania z Zabytkami”, czer-
wiec 1985 nr 100, s. 151in.
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Podczas pierwszej wizyty w jego mieszkaniu przy ul. Michalow-
skiego 15 zwrocily moja uwage drzeworyty japonskie z XVIII/XIX wie-
ku. Gospodarz wyijasnit, ze pochodza z kolekcji Feliksa Jasieniskiego,
pseudonim Manggha, legendarnego polskiego mecenasa sztuki, ktéry
stworzyl wielki zbiér sztuki japorskiej i inspirowal polskich malarzy,
aby czerpali z tego dziedzictwa. Zbigniew Mehoffer opowiadal mi tez
o synu Feliksa Jasieriskiego, Henryku, ktéry po II wojnie zajmowat par-
ter kamienicy Mehofferow przy ul. Krupniczej.

Ziemianin Feliks Jasieriski (1861-1929) z pasja zaczal tworzy¢ kolek-
cje japonikéw, kiedy w 1880 roku wyjechal na studia do Paryza. Nalezy
ona do najbogatszych w $wiecie. Wywarla inspirujacy wptyw na polska
sztuke przetomu XIX i XX wieku. Pierwotnie swoja kolekcje chcial poda-
rowaé Warszawie. Wystawil ja w Zachecie w 1901 roku. Japoniska sztuka
zaszokowala nieprzygotowana do jej odbioru publiczno$é. W biogra-
mach Jasieriskiego czytamy, ze wywotat skandal, gdy wrogie przyjecie
swej kolekcji skomentowat hastami: ,,Nie dla bydia” oraz ,,Herbata chin-
ska i sztuka japoriska sa dwie rzeczy odrebne”. Z pasja bronit ukochanej
sztuki. Ostatecznie zbiory w 1920 roku ofiarowal Muzeum Narodowe-
mu w Krakowie®.

Kiedy w swoim mieszkaniu pierwszy raz goscil mnie Zbigniew Me-
hoffer, dobrze wiedziatem, kim byt Feliks Jasieriski. Z podrecznikéw
historii sztuki polskiego modernizmu znalem zdjecie przedstawiajace
Jasieriskiego na balkonie jego krakowskiego mieszkania przy ul. $w.
Jana 1, tuz obok Rynku Gléwnego. Na zdjeciu widzimy kolekcjonera
w kimonie i w helmie samurajskim.

Od 1979 roku jako dziennikarz wspétpracowatem z dyrektorem Mu-
zeum Narodowego w Krakowie, niezapomnianym Tadeuszem Chruscic-
kim (1934-2001). Pisalem artykuly o tym, ze trzeba zbudowaé¢ nowa
siedzibe dla zbioréw muzeum, w tym dla swiatowej klasy japonikéw
z daru Jasieniskiego. Przy okazji spotkari dyrektor Chruscicki sponta-
nicznie opowiadal anegdoty na temat Jasienskiego, ktéry byt barwna
postacig o ekscentrycznym zachowaniu. Podczas jednej z rozméw po-
wiedzial, Ze na wspomnianej powyzej fotografii Jasieriski ubrany jest
w kimono, w ktérym zona malarza J6zefa Pankiewicza pozowala do ob-

®  Z. Alberowa, C. Bak, Jasieriski Feliks, [w:] Polski Stownik Biograficzny, t. XI,
s.30in.
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razéw o tematyce japonskiej. Japonizujgce obrazy Pankiewicza znatem
juzjako mate dziecko. Powielono je w formie reprodukgji, ktére w latach
sze$¢dziesigtych XX wieku czesto dekorowaly wnetrza polskich szkét
podstawowych, bibliotek publicznych, a nawet przychodni lekarskich.
Popularna byla reprodukcja obrazu Japonka z 1908 roku, przedstawiajg-
cego zone Pankiewicza w tym samym kimonie, w ktérym pozowat do
fotografii Jasienski.

Podobnie w prywatnych mieszkaniach i w instytucjach panstwo-
wych w czasach Polski Ludowej masowo wisialy na $cianach repro-
dukcje przedstawiajace Widok z okna pracowni artysty na Kopiec Kosciuszki
Stanistawa Wyspianskiego. Pastele z tego cyklu powstaly z bezposred-
niej inspiracji Jasieriskiego, w sensie formalnym sg niewatpliwie echem
japonskich drzeworytéw z serii widokéw gory Fuji*. Reprodukcje tych
japonizujacych obrazéw Pankiewicza i Wyspianiskiego codziennie przez
pokolenia ogladaly miliony Polakéw.

W 1944 roku Andrzej Wajda w okupowanym Krakowie zobaczyl
wystawe sztuki japonskiej z kolekgji Jasieniskiego. Tak sie nig zachwycit,
ze kiedy po kilkudziesieciu latach w 1987 roku dostal nagrode Kyoto
Prize, od razu w czasie uroczystosci cala kwote (ok. 450 tys. dolaréw)
przeznaczyl na budowe siedziby dla kolekgji Jasieniskiego, ktéra z po-
wodu braku sal wystawowych byla schowana w magazynach Muzeum
Narodowego w Krakowie.

Podczas uroczystosci w Kioto Wajda powiedzial o wystawie kolekgji
Jasieniskiego, ktorag w 1944 roku obejrzat w Sukiennicach: , Tyle jasnoéci,
$wiatla, tadu i poczucia harmonii nie widziatem nigdy przedtem - byto
to moje pierwsze spotkanie z prawdziwg sztuka. Najsilniejsze w naszym
zyciu sg uczucia i zachwyty doznawane w miodosci. Dlatego wiasnie,
odbierajac Nagrode Kyoto, wracam do tej chwili i chciatbym, aby inni
byli tak szczeéliwi, jak ja bylem wéweczas, ogladajac po raz pierwszy ar-
cydzieta sztuki japoriskiej”.

Japoniczycy z entuzjazmem przyjeli inicjatywe rezysera. Krystyna
i Andrzej Wajdowie w 1988 roku powotali Fundacje Kyoto-Krakéw, kto-
ra kosztem 5,5 mIn dolaréw wzniosta budynek Centrum Sztuki i Tech-

* A.Morawinska, Stanistaw Wyspiariski — Kopiec Kosciuszki, [w:] eadem, Symbo-

lizm w malarstwie polskim 1890-1914, Warszawa 1997, s. 198 i n.
> J. Miliszkiewicz, Najdzikszy z krajow swiata — Andrzej Wajda, Przygoda bycia
Polakiem, Warszawa 2007, s. 226 i n.
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niki Japonskiej ,Manggha” przy ul. Konopnickiej 26, w zakolu Wisty,
naprzeciw Wawelu®.

Parokrotnie Wajdowie osobiscie kwestowali na ulicach Japonii. Tak-
ze Zwiazek Zawodowy Kolei Wschodnio-Japoriskich urzadzat kwesty
na peronach i w poczekalniach, zebrat okoto 1 mIn dolaréw! Gmach
- dzieto sztuki bezinteresownie zaprojektowal Arata Isozaki, jeden
z wybitnych architektéw wspétczesnych. Dnia 30 listopada 1994 roku
Jego Wysokosc¢ Ksigze Takamado oraz prezydent Lech Watesa dokonali
otwarcia Centrum Sztuki i Techniki Japonskiej ,Manggha”. Ufundowa-
nie siedziby dla zbioréw Jasieriskiego byto naturalnym odruchem Waj-
dy, jako polskiego patrioty i mitosnika sztuki.

Kiedy Wajdowie zatozyli fundacje, jej szefem zostal dyrektor Tade-
usz Chruscicki. Nadal odwiedzalem go w jego gabinecie w Patacu Czap-
skich, gdzie miescita sie dyrekcja muzeum. Kiedy$ przy mnie rozpako-
wal przesytke pocztowa z Japonii. Byl to ogromny tom (40 x 30 cm).
Japoriczycy w 10 tomach wydali dokumentacje zbioréw japonikéw roz-
sianych po §wiecie. Jeden osobny tom, jak powiedziat dyrektor, poswie-
cili Polsce.

Zdarzalo sig, ze po spotkaniu ze mng dyrektor Chruscicki miat po-
siedzenie Rady Fundacji Kyoto-Krakéw. Parokrotnie obserwowatem
przygotowania do takiego spotkania. Raz wszedl Andrzej Wajda i zarto-
bliwie powiedzial: ,Widze, ze czekaliscie tylko na rezysera, ktéry wyre-
zyseruje to spotkanie (...)”. Wziat stolik i wniést do gabinetu dyrektora,
zeby bylo na czym ustawi¢ filizanki oraz dzbanki z herbata i kawa.

Po budowie przyszlej siedziby Centrum ,Manggha” oprowadzal
mnie krakowski architekt Krzysztof Ingarden, ktéry wczesniej praktyke
zawodowa odbywal w Japonii. Moglem stana¢ réwniez na dachu, zeby
przekonac¢ sie, ze faktycznie ksztattem przypomina fale morskie, ktére
czesto zdobig japoriskie drzeworyty. Ingarden podwiézt mnie z budowy
na krakowski Rynek oczywiscie autem marki Toyota, ktéra od ¢wier¢
wieku dla wiekszosci Polakéw jest synonimem idealnej niezawodnosci,
bezpieczenistwa i najwyzszej kultury pracy. Nic dziwnego, ze Toyota jest
od lat ceniong marka w Polsce.

Dobrze znatem gmach Centrum, ale w styczniu 2002 roku oprowa-
dzita mnie po nim osobiscie Krystyna Zachwatowicz. Opowiedziata mi

¢  www.manggha krakow.pl.
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woéwczas w wywiadzie o swoim pierwszym kontakcie z kolekcj japo-
nikéw Jasieniskiego: ,Zetknetam sie z tymi zbiorami w 1969 roku, kie-
dy robitam scenografie do opery Madame Butterfly, odwiedzitam Dzial
Dalekiego Wschodu Muzeum Narodowego w Krakowie, aby zobaczy¢,
jak wygladaja japonskie przedmioty codziennego uzytku. Byly one
przechowywane w magazynach w kamienicy Szotayskich. Moje kole-
zanki z historii sztuki, ktére tam pracowaly, pokazaly mi te niezwykle
piekne przedmioty. Wyjely np. pieczotowicie przechowywane kimona
i moglam odrysowac ich autentyczny kréj. To byl méj pierwszy kontakt
ze sztuka Japonii”’.

Pretekstem do wywiadu z Krystyna Zachwatowicz byt fakt, ze na
polskim rynku antykwarycznym po 2000 roku pojawilo sie wiele impor-
towanych ze $wiata japonskich dziet sztuki, co dokumentuja katalogi
aukcyjne. Antykwariusze nie znali si¢ na tej sztuce! Wywiad przepro-
wadzilem specjalnie po to, aby antykwariusze i mitos$nicy sztuki japon-
skiej korzystali z wiedzy pracownikéw Centrum ,Manggha”, ktére od
poczatku prowadzi wszechstronng dziatalno$¢ edukacyjng. Kolekgcja Ja-
sieniskiego wzbogaca zycie duchowe w Polsce od ponad 100 lat. O ile by-
toby ono ubozsze, gdyby nie setki polskich obrazéw, ktére powstaly tylko
dlatego, ze Jasieriski naméwil zaprzyjaznionych malarzy, aby wzorowali
sie na japonskiej sztuce z jego zbioréw? W Centrum ,Manggha” odbyty
sie juz wystawy ,japonizujacych” dziel miedzy innymi Olgi Boznaniskiej
i Stanistawa Wyspianskiego, ktére powstaly z bezposredniej inspiracji
Jasieriskiego. W planach sa kolejne ekspozycje.

O réznych polsko-japoniskich zwigzkach dowiadywalem sie bardzo
czesto. Ozdoba jednego z muzeéw w Tokio jest obraz Paula Gauguina,
przedstawiajacy jego przyjaciela, polskiego malarza Wtadystawa Slewin-
skiego. Przez lata blisko wspétpracowatem z wielka humanistka prof.
Wladystawa Jaworska, ktéra we Francji wydala monografie na temat
Gauguina i jego szkoly malarskiej w Pont Aven. Kiedy$ prof. Jaworska
opowiedziala mi, jakie byly losy wspomnianego portretu Slewiriskiego,
ktéry mogta nieoficjalnie, ,, po znajomosci”, obejrze¢ dawno temu w jed-
nym z francuskich magazynéw muzealnych.

7 K. Zachwatowicz, Kolekcjonerzy w Centrum Manggha, ,,Rzeczpospolita”,

24.01.2002.
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Wiadystawa Jaworska: ,Dzieki Pamietnikom Tadeusza Makowskie-
go dowiedziatam sie, ze Gauguin namalowal Slewinskiego. Makowski
mieszkal w bretoriskim «Zameczku» Slewiniskich i opisat obrazy Gauguina
wiszace w salonie. Po $mierci Slewiniskiego obrazy kupil zamieszkaty
w Paryzu wybitny japoriski kolekcjoner ksigze Matsukata. Kolekcjoner
zmarl w czasie drugiej wojny $wiatowej, nie zostawit spadkobiercéw ani
testamentu. A poniewaz Japonia byla w stanie wojny z Francjg, to po jej
zakonczeniu rzad francuski zarekwirowal kolekcje i nastepnie staran-
nie jg ukryto. Istnienie kolekcji byto polityczng tajemnica. Po znajomosci
pozwolono mi obejrze¢ obraz w muzealnym magazynie. Dopiero pare
lat p6zniej Andre Malraux jako minister kultury Francji oficjalnie poje-
chal na negocjacje do Tokio. Czeé¢ kolekeji Matsukaty wydano Japonii,
w tym obraz Gauguina przedstawiajacy naszego rodaka. Wystawiany
on jest teraz w jednym z tokijskich muzeow”®.

Od 1979 roku jako dziennikarz specjalizuje sie w pisaniu o prywat-
nych kolekcjach sztuki, o muzeach i rynku sztuki. Nic dziwnego, ze zna-
tem prof. Karola Estreichera ml. i liczng rodzine Estreicheréw. W 1988
roku pojechalem na spotkanie z dr. Leonem Estreicherem, synem Tade-
usza. Wybitny chemik Tadeusz Estreicher (1871-1952) byl przyjacielem
malarzy, na przyklad Wyspianskiego, Wyczoétkowskiego, Niesiolow-
skiego. W domu jego syna zobaczytem resztke rodzinnej kolekcji. W sa-
lonie nad kanapa wisiala ,japonizujaca” grafika Ferdynanda Ruszczy-
ca, nieznana historykom sztuki, podobnie jak inne dzieta zgromadzone
w tym domu’.

Bywalem czestym gosciem w warszawskim mieszkaniu grafika
Tadeusza Gronowskiego, w kamienicy Ordynacji Krasiniskich przy
ul. Okélnik 9, naprzeciwko Akademii Muzycznej im. Fryderyka Chopi-
na. Ilekroé gawedzilem z Zong Gronowskiego, przez otwarte balkonowe
drzwi zwykle widzialem mlodych Japoriczykéw, studentéw Akademii.

Dlugo moge wspominaé podobne fakty. Moje wspomnienia dotycza
nie tylko sztuk pieknych. Jako student kolekcjonowalem zegary. W 1974
roku Ossolineum wydato monografie Wiestawy Siedleckiej Zegary polskie,
do ktérej wstep napisat br. Wawrzyniec Maria Aleksander Podwapiriski,
franciszkanin z Niepokalanowa, autor dwunastotomowego dziela Zegar-

8 J. Miliszkiewicz, Jak ukras¢ obraz Luwru - Whadystawa Jaworska, Przygoda bycia
Polakiem, Warszawa 2007, s. 48 i n.
° J. Miliszkiewicz, Wzlot, ,Spotkania z zabytkami”, kwiecieni, s. 6 i n.
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mistrzostwo. Kiedy zdobylem ksigzke Siedleckiej (dobre ksiazki wtedy sie
zdobywalo), lektura wstepu tak mnie zafascynowala, ze nazajutrz poje-
chalem do Niepokalanowa. Wtedy 2 marca 1977 roku zaczela sie moja
przyjazn z br. Podwapinskim, ktéra dokumentuja jego listy. Juz w czasie
pierwszej wizyty br. Wawrzyniec pokazal mi ksigzki o Niepokalanowie
w Japonii, wydane po polsku we Wloszech i nielegalnie przywiezione
do komunistycznej Polski. Dopiero wtedy dowiedziatem sie, ze polski
franciszkanin br. Zeno (Zenon Zebrowski), ktérego zdjecie zobaczytem
w jednej z ksiazek, jest kim$ bardzo waznym dla Japoriczykéw.

W 2007 roku ukazata sie moja ksiazka Przygoda bycia Polakiem, ktéra
przedstawia dzisiejszych polskich antykwariuszy i kolekcjoneréw. Ostat-
ni rozdziat dotyczy Centrum Sztuki i Techniki Japoniskiej Manggha. Roz-
dzial ten zdobi fotografia cesarza Akihito i Andrzeja Wajdy. Inng moja
ksigzke, wydane w 2003 roku Polskie gniazda rodzinne konczy rozdziat
pt. Czarna Migdzynarodowka - tak zartobliwie sami na siebie méwili fran-
ciszkanie z Niepokalanowa, ktérzy w swych czarnych habitach pracowa-
li w réznych zakatkach $wiata. Opisuje w tym rozdziale, jak w polowie
lat siedemdziesigtych minionego wieku w sklepiku na wsi pod Warsza-
wa zakonnik podliczat zakupy klientéw na supernowoczesnym wielo-
funkcyjnym japoniskim kalkulatorze'. Takich kalkulatoréw nie mozna
byto kupi¢ w polskich sklepach, nawet nie mialy ich wyzsze uczelnie lub
instytuty, w ktérych mogly utatwiaé podliczenia. Zakonnik z Niepokala-
nowa dostat kalkulator od braci franciszkanéw z Japonii, wychowankéw
brata Zeno.

W 1981 roku Lech Walesa wypowiedzial swoje pamietne stowa, ze
zbudujemy w Polsce druga Japonie. To byla piekna metafora, to byto ma-
rzenie. Marzenia sg bardzo wazne! Jesli nawet nie spelniaja sie w calosci,
to zawsze cho¢ troche do nich dorastamy, gdy bardzo nam na tym zale-
zy. Tamto hasto Walesy pozwolito nam, Polakom, odkry¢ nowe prawdy
o nas samych i o $wiecie. Jednak wtedy, w 1981 roku, nikt nie dopowie-
dziat do stow Walesy, ze my Japonie juz w Polsce dawno mamy! Przynaj-
mniej, jesli chodzi o ducha japoriskiej sztuki obecnego od dawna w pol-
skim malarstwie, a poprzez reprodukcje obecnego takze w codziennym
zyciu Polakéw.

10 7. Miliszkiewicz, Czarna Migdzynarodéwka, Polskie gniazda rodzinne, Warsza-
wa 2003, s. 4951in.
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Rafat Krél

JAPONSKIE FASCYNACJE,
CZYLI JAPONIA OCZAMI POLSKIEGO DZIECKA
SCHYELKU DOBY SOCJALIZMU

Kiedy moja osobowos¢ jako nastolatka i tym samym $wiadomos¢
otaczajacego $wiata zaczynala sie ksztalttowaé, w Polsce panowaly lata
osiemdziesigte. Byto to krétko po tym, jak Lech Watesa oglosit budowe
»~Drugiej Japonii”. Byly to lata smutku i przygnebienia, co odzwierciedla-
to zaréwno gleboka zapasé gospodarczg, jak i brak perspektyw i nadziei
na przyszlosé. Marazm wynikajacy z poczucia zagrozenia, stanu wojen-
nego, niestabilnej sytuacji politycznej, odciskal si¢ w kazdym przejawie
ludzkiej aktywnosci. Nieliczni ludzie, ktérzy docierali do Polski z , wol-
nego $wiata”, méwili, ze na twarzach Polakéw wida¢ ogromne zme-
czenie. Bylto to wyjatkowo trafne okreslenie. Wszystko bylo szare lub
czarne, wszystko bylo znuzone. Pustka zialy wystawy sklepowe, ludzie
nosili szare swetry, czarne skérzane kurtki. Ubrania byly stare, wymie-
te, na wszystkich takie same, gdyz systemowa urawnilowka i niedobory
rynku styranizowaly nawet tak indywidualne potrzeby, jak ludzkie po-
czucie gustu czy cheé wyrézniania sie.

W tych smutnych szarych czasach méj umyst znajdowat woéwczas
jedynie dwie rzeczywistosci, w ktérych swiat byl kolorowy, barwny
i zywy. Jedna byly obrzedy koscielne z uroczystymi mszami, koncelebra
duchownych dygnitarzy, ktére trafialty do wiernych feeriami barw, mu-
zyki, a nawet zapachéw kwiatéw i kadzidel. Drugim zZrédlem byla fala
japoniskiego kina popularnego w gatunku SF - obrazy o gigantycznych
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potworach (kaiju), gléwnie z wytworni Toho, ze sztandarowa Godzil-
la, ktéra do dzis jest chyba najlepiej rozpoznawalnym symbolem japon-
skiej kultury masowej, ale nie tylko ona, gdyz taki japonski superpotwor
(Uchu kaiju Gamera, film z roku 1980 w rezyserii Noriaki Yuasa konku-
rencyjnej wytworni Daihei) swiecit triumfy w kinach i ja sam widziatem
go przynajmniej kilka razy'. Filmy te byly na tyle nierealne, ze rezimo-
wa cenzura nie widziata zadnych gorszacych tresci i zezwalata na ich
wyswietlanie. I tak sie zaczelo moje mys$lenie nad szara polska rzeczy-
wistoscia. Infantylne filmy przenosily mnie do swiata u$miechnietych,
zadowolonych ludzi. Kazdy moégt tam robic to, co chciat, chodzi¢, gdzie
mu sie zywnie podoba, nie musiat mie¢ pozwolen ani przepustek, a kie-
dy czegos potrzebowal, po prostu wchodzit do jakiegos sklepu i tam to
bylo. Trudniej bylo uwierzy¢ w to, ze moze istnie¢ tyle sklepéw z réz-
nym asortymentem, w ktérych jest wszystko, czego potrzebujemy, a na-
wet wiele wiecej, niz w potwory i ich gigantyczne rozmiary. Zachwycalo
mnie to, ze kazdy moze realizowac swoje potrzeby i pasje, kazdy moze
sie ubierag, jak tylko chce. To na tych filmach sprzed ¢wierci wieku zoba-
czylem po raz pierwszy w zyciu telefon komoérkowy, plastikowy pojem-
nik do transportu zwierzat, kilkuset stronicowe komiksy o kolorowych
(sic!) stronach i wiele, wiele innych rzeczy. W ten sposéb moje zaintere-
sowanie Krajem Kwitngcej Wisni zaczeto rosnaé.

We wszystkie te cuda techniki i filmowe potwory fatwo bylo uwie-
rzy¢. Forpoczta japoriskiej mysli technologicznej w postaci kolorowych
siatek-reklaméwek i gejsz, ktére puszczaly oko z ,tréjwymiarowych”
pocztéwek na tle szaro-nijakiej rzeczywistosci robita niebywate wraze-
nie. Bylo to juz w péznych latach siedemdziesigtych XX wieku. Niespo-
tykane materialy, niesamowite kolory i jakos¢ wykonania nawet w pro-
duktach btahych i jednorazowych robity na mnie, jako kilkunastoletnim
chtopcu, piorunujace wrazenie. Wszystkie te cuda mozna bylo dosta¢
miedzy innymi na gdynskiej hali targowej. Japonia dzieki tym gadzetom
wydawala sie mityczng kraing dobrobytu i piekna, a gdyriska hala sta-
wala si¢ portalem do tego magicznego $wiata i dowodem prawdziwosci
wysnionej Japonii. Przechodzenie miedzy kolorowymi straganami i nie-
zwykle pachnacymi stoiskami bylo wieksza frajda niz wizyta w cyrku
czy wesolym miasteczku.

1 Zob.: www.tohokingdom.com; www.gamera.jp.
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Nie mineto wiele czasu i do Polski zaczely naptywac bardziej skom-
plikowane wytwory japoniskiej my$li technicznej. Pierwsze zegarki elek-
troniczne z kwarcowymi bateriami, cho¢ toporne, z czarnego plastiku
i z ledwie widocznymi wyswietlaczami, w poréwnaniu z tradycyjnymi
niepunktualnymi zegarkami produkcji radzieckiej marki ,Paketa” (Ra-
kieta) czy DDR-owska Ruhlg, to byla istna technologia Obcych! Zreszta
te cuda techniki szybko zaczely ustepowac miejsca nastepnym genera-
cjom z jeszcze lepszymi wySwietlaczami i (to dopiero byt hit!) wbudo-
wanymi kalkulatorami. W latach osiemdziesiatych zegarki owe staty sie
klasycznym prezentem pierwszokomunijnym i niezastgpiona pomoca
szkolng. Gl6d kalkulatoréw szybko doprowadzil do boomu na rynku,
kalkulatory w zegarkach miaty mate przyciski i nie liczyly pierwiast-
kéw (o funkgjach trygonometrycznych nikt nawet nie myslat). Wkroétce
dotarly do polskich uczniéw kalkulatory wieksze, kieszonkowe, ktére li-
czyly pierwiastki, a nawet byly wyposazone w ogniwa stoneczne. W ten
spos6b Japonia juz najmlodszym dzieciom kojarzyta sie z krajem su-
premagji technologicznej. Byto to powszechne zjawisko w naszej czesci
Europy i nie omijato ani dorostych, ani innych demoludéw; wszelako
w czeskim super-serialu Szpital na Peryferiach szczytem marzerr doktora
Blazeja (Josef Abrham) byt zakup Hondy!

Jednak japonska popkultura ,atakowala” nas od najmtodszego nie
tylko przez produkty elektroniczne, ale takze przez rysunkowe filmy
anime. Z zachwytem ogladato sie w kinie Dzieci wsréd piratéw w rezyse-
rii Hiroshiego Ikedy z 1970 roku?, ktory jak wszystko dotart do naszego
kraju z kilkuletnim opézZnieniem. W telewizji na przetomie lat siedem-
dziesiatych i osiemdziesigtych nic tak nie rozpalalo wyobrazni mtodzie-
zy, jak rysunkowa Wojna Planet, ktéra w polskojezycznej wersji miala
zmieniong nazwe na Zafoga G. Przy czym do Polski zakupiono amery-
kariska wersje serialu, z usunietymi najbardziej krwawymi i brutalnymi
momentami, gdyz przemoc dla Japoriczykéw i Europejczykéw oznacza
zupelnie co innego®.

Jaki$ czas pézniej udalo mi sie kupi¢ w ksiegarni bogato ilustrowa-
na ksiazke autorstwa profesora Zdzistawa Zygulskiego juniora Brori
wschodnia, ktéra zawierala nie tylko merytoryczne informacje, ale réw-

2 Zob.: Filmoteka Narodowa; www.fn.org.pl.

3 Zob.: Internet Movie Database.
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niez przepiekne fotografie przedmiotéw sztuki wojennej, pochodzace
gléwnie z zasobé6w Muzeum Narodowego w Krakowie. Ksigzka byla
podzielona na rozdziaty: Turcja, Persja, Indie i Japonia. To bylo dla mnie
odkrycie. Na tle kultur innych krajow orientu widacé byto, jak niezwykle
inna, samodzielna i odrebna jest estetyka i funkcjonalno$¢ wytworéw
Japonii. Obok fascynacji mieczami, wiéczniami i szeroko pojetym zdob-
nictwem, najwiekszy podziw zaczeta budzi¢ we mnie kombinacja nie-
zwykle prostej formy z niestychang wygoda i uzytecznoscia. Dla mnie,
jako mieszkarica odizolowanej od wolnego $wiata Europy, dla ktérego
piekno kojarzylo sie bardziej z barokowymi wnetrzami kosciotéw i sta-
rymi budynkami niz otaczajgca nas szara rzeczywistoscig, to byto olénie-
nie. Na wlasny uzytek odkrylem, ze mozna otacza¢ sie rzeczami piekny-
mi i chocby to pozornie niczemu w sensie pragmatycznym nie stuzylo,
to sam fakt przebywania wéréd przedmiotéw pieknych poprawia prze-
ciez nastrdj i jakosé zycia. Odkrytem réwniez, ze przedmioty moga by¢
ergonomiczne, wygodne i przyjazne, a praca przy ich uzyciu moze by¢
latwiejsza i bardziej wydajna - jednym stowem - przyjemna. Z punktu
widzenia dziecka, ktére urodzilo sie i zylo w smutnym, szarym wow-
czas kraju, gdzie wszystko bylo niedbale wykonane i po prostu brzyd-
kie, wszelkie japonskie produkty byly idealne. Szukalem wiec tego, co
japornskie, bo oznaczalo to co$ innego, zywego, witalnego wrecz. Bylo to
co$ niesamowitego i estetycznie nieprawdopodobnego do wytworzenia
na gruncie europejskiej estetyki.

Prébowalem przy tym zrozumied japoniski fenomen i droge, na jakiej
sie ksztaltowal. Aby go pojac i ogarna¢, staralem sie zetkna¢ ze wszel-
kimi dostepnymi przejawami japoniskiego geniuszu od origami przez
sztuki walki, sztuke ikebany i bonsai (do dzi$ sztuka bonsai mnie za-
dziwia, ilekro¢ pomysle, Ze jest to hobby, ktérego efekty bedzie widac
pokolenia po naszej Smierci), po ceremonie parzenia herbaty i zielona
herbate jako taka, a takze porcelane, mike, papier ryzowy itd. Idac ta
droga, nie sposéb omina¢ buddyzmu zen, ktéry mial przemozny wptyw
na wszystko, co japonskie.

Podobnym fascynacjom ulegato cale moje pokolenie. Juz w drugiej
polowie lat siedemdziesigtych powstawaly pierwsze buddyjskie Sangi
(wspélnoty medytacyjne) oraz sporo stowarzyszer $wieckich zafascyno-
wanych kultura japoniskiego buddyzmu. W sierpniu 1975 roku odbylo sie
w Katowicach historyczne, pierwsze w naszym kraju sessin (spotkanie me-
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dytacyjne) z udzialem stynnego europejskiego mistrza zen tradycji japon-
skiej Philipa Kapleau. Wydarzenie to uznaje sie za poczatek buddyzmu
w naszym kraju.

W Gdansku miejscem, w ktérym mozna bylo sie zetknaé z japon-
ska mysla, byl budynek osrodka kultury studenckiej Zak. Juz w drugiej
polowie lat osiemdziesiatych w ksiegarni na parterze mozna bylo na-
by¢ broszurki ,Droga Zen” wydawane przez Zwiazek Buddystéw Zen
»~Sangha” z Warszawy nakladem wydawnictwa , Pusty Obtok”. Broszur-
ki miaty swéj urok, byly wydawane niemal , podziemnym” sumptem
na szarym papierze formatu A5, ukazywaly sie nieregularnie i rzadko
kiedy przekraczaly objetoscig 30 stron. Jednak czytato sie je ,od deski
do deski”, a kazdg zamieszczong kaligrafie czy grafike kontemplowato
z namaszczeniem. W ksiegarni tej mozna bylo spotkaé réznych ludzi
o podobnych fascynacjach, razem powymienia¢ poglady i spostrzeze-
nia, dowiedzie¢ sie o nowym filmie Akira Kurosawy, czy jakiejs ksigzce
oraz zorientowac sig, gdzie mozna kupi¢ dobrej jakosci zielong herbate.

Fascynacja Polakow kultura japoriska przybierata oczywiscie naj-
rézniejsze inne formy; w calym kraju powstalo wiele sekcji sportowych
kultywujacych sporty walki (budo) od judo, ju-jutsu, po karate i kendo,
a szeroka rzesza adeptéw garnacych sie do klubéw sportowych od lat
siedemdziesigtych pozwalala nam siega¢ w tych japonskich dyscypli-
nach po najwyzsze trofea juz niecalg dekade pézniej.

Lata dziewie¢dziesigte to polski boom gospodarczy. Polska ,na
dorobku” to zmniejszajacy sie technologiczny i finansowy dystans do
Zachodu, ale tez rozczarowanie konsumeryzmem. Zachtysneliémy sie
kapitalizmem. Biedne lata siedemdziesiate i osiemdziesigte sprzyjaly
fascynacji japoriska technologia i technika, szczegélnie w ich material-
nym wymiarze, lata dziewiecdziesiate, przezywane w pospiechu, stre-
sie i coraz wiekszym braku czasu, pozwolily nam dostrzec w japoriskiej
filozofii walory duchowe i sposéb na uporanie sie z codziennymi pro-
blemami oraz recepte na osiagniecie wewnetrznego spokoju i duchowej
rownowagi.

W roku 1987 Andrzej Wajda otrzymal prestizowa nagrode Fundacji
Inamori Kyoto Prize i wraz ze swoja zona Krystyna Zachwatowicz po-
wolal do zycia Fundacje Kyoto-Krakéw, a efektem jej dziatalnosci jest
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Muzeum Sztuki i Techniki Japoriskiej ,Manggha” otwarte w 1994 roku*.
Nie ma drugiego takiego analogicznego w swym przeznaczeniu miejsca
w calej Europie. Caly czas ten osrodek kulturalny wspétpracuje z Amba-
sada Japonii w Polsce, w roku 2002 Centrum ,Manggha” odwiedzily ich
Cesarskie Moscie - Cesarz Japonii Akihito wraz z Cesarzowa Michiko.
Krakow jako taki stat si¢ najbardziej japoriskim osrodkiem w naszym
kraju. Japonistyka jest tez kierunkiem studiéw filologicznych na Uni-
wersytecie Jagielloniskim. Jestem szczesliwy, ze mamy w naszym kraju
tak wyjatkowe miejsce.

Cho¢ nigdy w Japonii nie bylem, wywarla ona na mnie ogromny
wplyw i bez watpienia byta jedna z wielkich fascynacji mojej miodosci.
Piszac ten tekst, z rozrzewnieniem przypomnialem sobie wiele oséb,
ksiazek i miejsc, ktére prawie zatarty sie w pamieci. Gdybym moégt od-
wiedzic¢ Japonig, chyba bym nie skorzystal. Zbyt batbym sie rozczarowa-
nia i konfrontacji swoich wyidealizowanych wyobrazen z rzeczywistoscia.
Przychodzi mi na mysl Karol May, ktéry przez cate zycie pisal powiesci
awanturnicze o Dzikim Zachodzie, nigdy tam nie bedac, a u schytku zycia
odwiedzil Ameryke i powiedzial, ze bardzo mu sie nie podoba. Sita Japo-
nii i wszystkiego, co ten kraj niesie ze soba, to przede wszystkim jednak
wplyw, jaki wywiera na $wiadomos¢ kazdego z nas, na nasze wnetrze
i postrzeganie $wiata oraz wilasnego zycia.

*  www.manggha krakow.pl.



Piotr Kletowski

MIEOSC PRZEGLADA SIE W LUSTRZE SMIERCI
— DOSWIADCZENIE WEWNETRZNE
(GEORGESA BATAILLE'A W PERSPEKTYWIE
TWORCZOSCI YUKIO MISHIMY

Georges Bataille i Yukio Mishima - dwoch artystéw piéra, dwéch
poszukiwaczy prawdy w ekscesie, dwdch samotnikéw, ktérzy w akcie
erotycznym odnajdywali cien ludzkiej wolnosci i jedynej, autentycznej
prawdy. Obaj, cho¢ reprezentowali odmienne kultury, w pojmowaniu
erotyzmu doszli do zbieznych wnioskéw, odnajdujac sens erotycznego
spelnienia w $mierci.

Obaj zafascynowani byli pismami markiza de Sade’a - w jego per-
wersyjnych pismach ucielesnit sie skrajny duch erotycznej fascynaciji,
ktorej wykwitem stawala sie okrutna zbrodnia. Batailles byt apologeta
Sade’a jako teoretyka idei absolutnej wolnosci, realizujgcej sie poprzez
seksualng zbrodnig, Mishima - zafascynowany o$wieceniowym projek-
tem kreacji piekna absolutnego - widzial w Sadzie artyste idealnego,
bezwzglednie podporzadkowujacego rzeczywistos¢ idei stworzenia
swego literackiego S$wiata absolutnego, zbudowanego wylacznie na za-
sadach przez siebie ustanowionych.

Dla Bataille’a Sade, w sposob okrutny, u§wiadamia cztowiekowi Za-
chodu sprzezenie Erosa i Thanatosa, fizycznej milosci i Smierci, w kt6-
rej rachunkiem jest doswiadczenie wewnetrzne, a wiec rozblysk duszy,
wtargniecie czlowieka na poziom metafizyki. Metafizyki fizycznosci, dla
Sade’a jedynej istniejacej, dla Bataille’a réowniez, cho¢ chcialby on, by ta
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metafizyka fizycznosci byla zbiezna z religijng ekstaza, wiodaca czlo-
wieka wprost w objecia Absolutu.

Mishima, autor dramatu Madame Sade, ktéry widzi Sade’a przede
wszystkim z perspektywy otaczajacych go ludzi, kobiet - ktérymi Sade
pozornie gardzit, cho¢ tak naprawde jego $wiat (ten literacki i ten rze-
czywisty) nie moégt sie bez nich obej$¢, postrzega go na sposéb japorniski
- jako jedynego prawdziwego wojownika, szoguna erotycznego eksce-
su, poprzez swa fizycznos$é zaszczepiajacego w innych czarne $wiatto
seksualnego spelnienia, zawsze wiodacego do $mierci.

Za Sade’em Bataille pojmuje czltowieka jako odrebng calos¢, kto-
rej mitos¢ fizyczna, podobnie jak $mieré, przywraca ciaglosé - jednosé
z drugim czltowiekiem, a wiec z natura, tworzona przez spotecznosc.
Owo erotyczne zespolenie opiera sie na przemocy, na gwalcie, wiecej,
staje sie zapowiedzig autentycznej Smierci, $cinajac oddech kochankéw
w momencie orgazmu. Jednak ta ,mata §mier¢” wiedzie nie do $mier-
ci autentycznej (chyba, ze w dalszym planie, wszakze, kazda czynnosc,
ktéra wykonuje czlowiek w czasie i przestrzeni, zbliza go do fizycznego
kresu), ale do zycia. Nawet jeéli nie jest to akt prokreacji dajacy poczatek
nowej egzystencji, to uruchamia w cztowieku mechanizm ciagtej pogoni
za spelnieniem, apetytu na zycie, przezycie raz jeszcze ,matlej Smierci”,
po ktérej cztowiek zmartwychwstaje na swéj sposéb, doswiadczajac pet-
ni fizycznego trwania.

Pisze Batailles:

U istot plciowych (...) nadmiar energii pobudza aktywno$¢é narzadéw
seksualnych. I podobnie jak w przypadku organizméw najprostszych,
ten nadmiar rzadzi $miercig. Nie rzadzi nia bezposrednio. Istota plciowa
z reguly przezywa ten nadmiar i ekscesy, do jakich nadmiar prowadzi.
Bardzo rzadko kryzys seksualny koriczy sie $miercig, ale takie przypadki
frapuja wyobraznie tak dalece, ze stan zapasci po koicowym spazmie
jezyk francuski nazywa ,matla $miercig”. Dla czlowieka $mieré zawsze
jest symbolem odplywu nastepujacego po gwaltownym wzburzeniu, ale
tutaj $mier¢ nie jest tylko metafora. Nie wolno zapomnie¢, ze mnozenie
sie istot jest solidarne ze $miercia. Ci, ktérzy sie rozmnazaja, przezywa-
ja narodziny tych, ktérych sptodzili, ale przezycie oznacza tylko wyrok
w zawieszeniu. (...) Jesli rozmnazanie istot plciowych nie przywotuje
natychmiastowej $mierci, to przywoluje ja na dalsza mete. Nieuchronna
konsekwencja nadmiaru jest $mier. (...) Ta niecigglos¢ jest wyzwaniem
dla ruchu, ktéry musi obalaé bariery dzielace odmienne jednostki. Zycie
- ruch zycia - wymaga przez chwile tych barier, bez ktérych nie bytaby
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mozliwa zadna zlozona organizacja, zadna organizacja skuteczna. Ale zy-
cie jest ruchem i nie ma niczego, co pozostawaloby poza zasiegiem tego
ruchu. Temu wtasnie ruchowi wywolanemu nadmiarem, tak jak ogol-
nemu poruszeniu swego jestestwa, istoty plciowe stawiaja tylko chwilo-
wy opor. To prawda, ze czasem ging jedynie wskutek wyczerpania sil,
wskutek ruiny wlasnej organizacji. Ale nie powinno nas to myli¢. Tylko
nieprzeliczona $mieré wychodzi zwyciesko z impasu rozmnazania'.

Smier¢ zwycieza, ale jest to §mieré, ktéra w swej istocie jest impul-
sem do podtrzymywania zycia. ,Mata $mier¢” zawarta w orgazmie jest
émierciq dajacg zycie. Smieré wiedzie do émierci, ktéra tak naprawde
jest zycie. Bo oto sptodzony cztowiek (,zywa $mierc¢”) posiada potencjat
stworzenia nowego zycia (kolejnej ,zywej émierci”). Smier¢ jest dla Ba-
taille’a tak naprawde synonimem Zycia. Erotyzm pokonuje $mierd¢, sta-
nowi sile, ktéra pozwala czlowiekowi doswiadczy¢ umierania na zywo,
przy mozliwosci jednoczesnej ucieczki, oszukania $§miertelnego kresu.
Nawet, jesli cztowiek nie spelni sie jako rodzic, jego ciato, ktére ulegnie
rozkladowi, réwniez da poczatek zyciu - zyciu organicznemu, bedace-
mu macierzg wszelkiego fizycznego trwania.

Stad tak istotna metafizyka fizycznosci seksualnego aktu, w ktérym
czlowiek doswiadcza w calej swej rozciaglosci swego biologicznego
trwania, jednoczesnie rzucajac swojg egzystencje na plan historii.

Te aspekty zycia, w ktérym rozmnazanie wiaze si¢ ze Smiercig, maja nie-

zaprzeczalnie obiektywny charakter, ale - jak juz méwilem - nawet ele-

mentarne zycie najprostszego organizmu jest bez watpienia doswiadcze-
niem wewnetrznym. Mozemy méwi¢ o tym doéwiadczeniu, cho¢ przy-
znajemy, ze nie da sie go przekazaé. Chodzi tu o kryzys bytu: istota zywa
ma do$wiadczenie wewnetrzne bytu w kryzysie bedacym dla niej préba:

w przejéciu od ciagloéci do nieciggltosci badz od nieciggtosci do ciggto-

Sci wazy sie jej byt. Najprostszy organizm ma poczucie siebie, poczucie

wlasnych granic. Kiedy granice sie zmieniaja, to podstawowe poczucie

ulega zachwianiu, co wywotuje kryzys istoty majgcej poczucie siebie?.

Doswiadczenie wewnetrzne jest doswiadczeniem wszechobecnej roz-
koszy, wywolujacej groze wynikajaca ze swiadomosci bliskosci émierci,
ktora stosunek wchlania, oszukuje, ale jednoczesnie to oszustwo maskuje
jej wszechobecna moc, prowadzaca wszakze do reaktywacji niezniszczal-

! G. Bataille, Pletora seksualna i $mierc¢, [w:] Erotyzm, przet. M. Ochab, Gdansk

2007, s. 101.
2 Ibidem, s. 101.
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nego pedu zycia. Smieré obecna w erotycznym akcie wzmacnia rozkosz,

staje sie impulsem konstytuujacym doswiadczenie wewnetrzne.
Aktywnos¢ erotyczna nie zawsze ma ten ztowieszczy aspekt, nie zawsze
jest tym rozdarciem, ale to wlasciwe ludzkiej zmyslowosci rozdarcie
jest gleboko ukryta, tajemng sprezyna erotyzmu. To, co w rozpoznaniu
$mierci zapiera dech, w jaki$ spos6b musi w momencie szczytowania
ucig¢ oddech®.

W samym akcie erotycznym zawiera si¢ potencja transgresji, przekro-
czenia - nawet jesli nie jest to akt perwersyjny - stanowiaca dla Bataille’a
impuls zwielokratniajacy do$wiadczenie wewnetrzne. To transgresja
przekraczania wlasnej cielesnosci, poprzez wkraczanie w cielesnos¢
drugiego czlowieka, taczenie si¢ z nim w akcie seksualnego spazmu.
I w tym zespoleniu, czy raczej w momencie, kiedy owo zespolenie sie
korniczy, réwniez jest element $mierci, Smierci istoty doskonalej, ktéra
tworza kobieta i mezczyzna polaczeni przez sekunde orgazmu w jed-
nosc¢.

Jednak, co trzeba podkresli¢, erotyzm, seksualny akt, do$wiadczenie
wewnetrzne, jesli realizowane jest w cieniu (i za posrednictwem) Smier-
ci, jako niemego, ale znaczgcego §wiadka toczacych sie wydarzen, staja
sie tak naprawde emanacja zycia, nieustajacego, ciagle sie¢ zmieniajace-
go, niwelujacego potege $mierci. Tak naprawde Bataille méwi o nucie
$mierci nadajacej sens erotycznemu przezyciu wewnetrznemu, po to
tylko, by dokona¢ afirmacji zycia, ktérego wypelnieniem i spetnieniem
staje sie seksualny akt. Jesli Smier¢ jest w Bataille’owskim do$wiadcze-
niu wewnetrznym, to po to tylko, by aktywowa¢ stan trwania, cho¢by
biologicznego.

Inaczej rzecz sie ma u Mishimy. U niego akt seksualnego zespolenia
rowniez prowadzi do dos§wiadczenia wewnetrznego, ale Smier¢ obecna
w tym akcie nie jest ledwo akcentem, ale staje sie jego wypelnieniem
i spelnieniem. ,Mata $mier¢” zostaje zastapiona ,duza Smiercig” - akto-
wi seksualnego zblizenia musi towarzyszy¢ akt rytualnego samobdéjstwa.
To juz nie jest gra ze $miercig, w ktérej oszukana $mier¢ wraca w posta-
ci potomstwa, ponownie ja oszukujacego w momencie zespolenia sie
w niekoniczacym sie cyklu prokreacji. To $mier¢ triumfujaca, stajgca sie
synonimem do$wiadczenia wewnetrznego, jego kwintesencja.

3 Ibidem, s. 105.
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Najpelniej 6w erotyczny taniec ze $miercig opisal Mishima w krét-
kim opowiadaniu Umifowanie ojczyzny, w ktérym opisal okolicznosci
i przebieg podwdjnego samobdjstwa japoniskiego oficera Shinjego Ta-
keyamy i jego malzonki (wydarzenie to miato miejsce 28 lutego 1936
roku i bylo nastepstwem oficerskiego puczu przygotowanego przez
przyjaciot Takeyamy, przeciwko ktérym miat on walczy¢). Opowiada-
nie ma symetryczna budowe. Najpierw pisarz opisuje powrét bohatera
z garnizonu, uroczystg wieczerze matzonkéw oraz przygotowanie i mi-
tosne uniesienia poprzedzajace akt rytualnego samobdjstwa, na modte
samurajska (seppuku - rozciecie brzucha mieczem), wypelniajacy druga
czeé¢ utworu. Co charakterystyczne, motywem przewodnim obu opi-
s6w jest Smier¢, stajaca si¢ nie tyle motywem przewijajagcym sie w ak-
tywnosci postaci, ile ich , przedmiotem pozadania”, materializujacym
widmo absolutnej wolnosci.

Splétt dionie nad glowa i wpatrywat sie w ciemne deski sufitu, dokad
nie docierato $wiatlo lampy stojacej u wezgtowia. Na co teraz czekat - na
$mier¢ czy na szalenistwo zmystowych rozkoszy? Moglo sie wydawag,
ze jedno i drugie splatato sie nawzajem, zupelnie jak gdyby sama $mier¢
stawala sie przedmiotem pozadania. Jedno bylo pewne - nigdy przedtem
nie zdarzylo sie porucznikowi zakosztowac kazda czastka ciata tak catko-
witej, doskonatej wolnosci*.

Co wiecej, jedynie poprzez do$wiadczenie $§mierci bohaterowie opo-
wiadania Mishimy doznaja piekna, ktére zdaje sie objawia¢ tylko i wy-
tacznie w chwili agonii.

Patrzac na jej biala wiotka postaé, porucznik twarza w twarz ze $miercig

przezyl niezwykle uniesienie (...). Na krotki, ulotny moment przeniost sie

w regiony fantastycznego urojenia. Samotna $mier¢ na polu bitwy, a na

wprost wlasna zona - uosobienie piekna. Oto wstepuje w oba te wymia-

ry jednoczesnie i sprawia, ze splataja sie w niemozliwej, zdawaloby sie,

spojni’.

Smier¢ nie jest juz elementem nadajacym smak mitosnym uniesie-
niom mezczyzny i kobiety, staje si¢ przestrzenig spelnienia. Orgazm
osiggany w czasie seksualnego zespolenia zostaje zwielokrotniony, po-
twierdzony w akcie samobdjczej $mierci kochankéw. Seksualna rozkosz

* Yukio Mishima, Umitowanie ojczyzny, [w:] Zimny ptomien, przel. H. Lipszyc,

postowie B. Kubiak-Ho-Chi, Warszawa 2008, s. 100.
5 Ibidem, s. 109.
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zostaje zdublowana poprzez bél rozrywanego ostrzem miecza i sztyletu
ciata. Obie aktywnosci wiodq wprost do krélestwa $mierci, w ktérym
porucznik i jego zona Reiko osiagaja absolutne spelnienie i wyzwolenie.
Moment satori.

Reiko sie nie ociggata. Na mys$l o tym, ze bol, ktéry oddzielat ja przepa-

Scig od umierajgcego meza, teraz stanie sie jej udziatem, czuta tylko ra-

doé¢. Rados¢ sprawiala jej Swiadomosé, ze wstapi w Swiat, ktory byt juz

$wiatem meza (...). Dotkneta czubkiem sztyletu nasady szyi. Pchnela®.

Mishima wprowadza jeszcze w ten uklad $mierci i mitoéci motyw
patriotyzmu. Smier¢ kochankéw nie tylko jest swego rodzaju super-or-
gazmem, ale staje sie medium, poprzez ktére bohaterowie niejako ,roz-
plywaja sie” w Wielkiej Sprawie, jaka jest Japoniskie Cesarstwo. Autor
Umitowania ojczyzny ukazuje z caly sila zespolenie Erosa i Thanatosa,
w ktérym Thanatos, tozsamy z Ojczyzna, staje sie horyzontem ekstazy.

Sam Mishima uwiarygodnit literacki opis wlasng, samoboéjcza $mier-
cig, w 1970 roku, ktéra wielokrotnie zapowiadal, wystepujac - jako aktor
- w filmach. Jednym z nich byta adaptacja Umitowania ojczyzny - film
Umitowanie ojczyzny — rytuat mitosci i smierci (Yukoku, 1965), w rezyserii
samego Mishimy, ktéremu pomocg na planie stuzyt zawodowy rezyser
- Masaki Domoto. W tym trwajacym niespetna pét godziny czarno-bia-
tym filmie, ozdobionym muzyka z Tristana i Izoldy Ryszarda Wagnera,
Mishima weciela si¢ w posta¢ porucznika Takeyamy, zas aktorka teatru
kabuki - Yoshiko Tsuruoka gra posta¢ Reiko. Film wiernie odtwarza obie
aktywnosci bohateréw: seksualne i $miertelne zespolenie, nie szczedzac
widzom ani widoku nagich, splecionych w mitosnym uscisku cial, ani
widoku tryskajacej z rozcietych ran krwi. Film jeszcze bardziej niz eufe-
miczna literatura uzmystawia nam zamyst Mishimy, by ukaza¢ erotycz-
na mitos¢ i Smieré, ktére w swej istocie sg jednym - Smiercig, w ktorej
rozbtyskuje cala istota bytu przemieniajacego sie w niebyt.

U Bataille’a milosne uniesienie, jesli nawet wiodlo do $émierci, to byta
to émier¢ chwilowa, zaprzegnieta we wcigz obracajace sie kolisko bytu,
u Mishimy mitosne uniesienie prowadzi do $mierci, spazmatyczny or-
gazm zostaje w nim zwielokrotniony az do swego tanatycznego apo-
geum.

¢ Ibidem, s. 117.
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Rzecza warta podkreélania jest fakt, ze zar6wno proza Bataille’a (kto-
ry swoje teorie na temat erotyzmu przeniést rowniez na karty swych
prozatorskich dokonan), jak i twérczos¢ Mishimy dostarczaty materialu
do filmowych konkretyzacji, ktére uwypuklaja ,zyciowy” erotyzm Ba-
taille’a i ,$miertelny” erotyzm Mishimy. Z filméw stanowiacych bezpo-
$redniag adaptacje prozy Bataille’a wypada wymieni¢ dwa: niezalezna,
jawnie pornograficzng produkcje Andrew Repasky McElhinneya Histo-
ria oka (Story of Eye, 2004) oraz francuski film Christophe’a Honoré’a Moja
matka (Ma mere, 2004) z Isabelle Huppert w roli tytulowej. Pierwszy film
to ciag sekwencji: dokumentalnej obrazujacej narodziny dziecka (z towa-
rzyszeniem narracji z offu, przedstawiajacej fakty z zycia Bataille’a) oraz
trzech sekwencji pornograficznych, ukazujacych homoseksualne zbli-
zenie dwoch mezczyzn i dwoch kobiet, a takze heteroseksualnej orgii
z udzialem mezczyzny i dwoéch kobiet. Trudno byloby tutaj roztrzasac
znaczenie takiego zestawienia, niemniej jednak obraz McElhinneya sta-
nowi $mialq ilustracje epizodéw z Historii oka Bataille’a, za$ rozpoczyna-
jace film realistyczne intro kaze jednak odbiera¢ poszczegélne epizody
(wylaczajac epizod homoseksualny, koriczacy sie zastrzeleniem kochan-
kow przez kobiete) w jakié sposéb zwigzane z afirmacja zycia, ktérego
poczatek jest ukazany w pierwszych minutach filmu.

Obraz Moja matka stanowi daleko bardziej interesujaca intelektualnie
propozycje filmowa. Cho¢ obraz ma strukture filmowego eseju, w kt6-
rym miejscami brak fabularnej ciagtosci, jest dos¢ wierna (przeniesiono
jedynie czas akcji z poczatku XX wieku do jego korica) wersja literackie-
go pierwowzoru. Sledzimy skomplikowane relacje miedzy synem (Louis
Garrel) i jego matka - kobieta o imieniu Helena (Huppert) - w ktérych
erotyczna fascynacja znajduje zastepcze ujscie w seksualnych ekscesach
bohatera i ,towionych” na ulicy prostytutek, fizycznie przypominaja-
cych matke mlodzierica (w jednej ze scen bohater kocha sie z dziewczy-
na pieszczong réwniez przez Helene). W finale filmu jedna z ulicznic,
w ktorej zakochuje sie Pierre, zachodzi w cigze. Zatem i tutaj zakoncze-
nie dziela filmowego przynosi triumf zycia, jego afirmacje, nawet jesli
erotyzm przesigkniety jest perwersja transgresji.

W japonskich filmach eksplorujacych zwiazek Erosa i Thanatosa, sta-
nowiacych rodzaj recepcji erotycznej literatury Mishimy, $mier¢ trium-
fuje nad zyciem. Précz filmowej adaptacji Yukoku warto wspomnieé
o dwoch filmach: arcydziele Nagisy Oshimy Imperium zmystow (Ai no
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corrida, 1976) i niezaleznej produkcji Hisayasu Sato Migsnie (Kurutta Bu-
tokai, 1989). Pierwszy film, oparty na autentycznych wydarzeniach ma-
jacych miejsce w Tokio w 1936 roku, przedstawiat bulwersujaca historie
sadomasochistycznego zwiazku prostytutki - Abe Sady (Eiko Matsuda)
z jej klientem - Ishida Kichizo (Tatsuya Fuji), zakoriczona uduszeniem
i kastracjg mezczyzny. Film byl inspirowany nie tylko faktami, ale row-
niez opowiadaniem Mishimy Dom Kyoko - opisujacym réwniez historie
sadomasochistycznego zwigzku mtodego chiopaka i starszej od niego
kobiety, zwigzku zakonficzonego podwéjnym samobéjstwem. Film Oshi-
my jest skonstruowany w taki sposob, ze wraz z bohaterami przecho-
dzimy przez kolejne kregi erotycznego doswiadczenia: od zauroczenia,
przez faze pocalunkéw, seks oralny, genitalny, analny, az po spétkowa-
nie polaczone z biciem i duszeniem mezczyzny. Ostatnim kregiem ero-
tycznego doswiadczenia jest Smieré kochanka, w momencie erotycznego
spelnienia. Oshima za Bataille’em ukazuje zatrate dwojga kochajacych
sie ludzi w seksualnym doswiadczeniu, ale juz za Mishima doprowadza
swych bohateréw do $miertelnej ekstazy.

Obraz Oshimy jest o tyle wazny, ze stawia znak réwnoéci miedzy mi-
toscia mezczyzny do kobiety spelniajaca sie¢ w émiertelnej zatracie a mi-
toscig do ojczyzny, w imie ktérej mlodzi japoriscy zoinierze idg w bdj
w czasie wojny z Chiniczykami. (W jednej ze scen Ishida mija kolumne
zolnierzy jadacych na front - mezczyzna i zotnierze idq w przeciwnych
kierunkach, ale tak naprawde zmierzaja w jednym - w kierunku mifosnej
zatraty w $mierci, do kobiety i do ojczyzny: co jest tozsame - jak pokazat
to Mishima w Umilowaniu ojczyzny).

Bohaterem filmu Migsnie jest redaktor naczelny pisma dla kulturystéw,
biseksualista Yoko (Kitomi Ito), ktéry szuka seksualnego speltnienia w na-
znaczonych przemoca zwiagzkach z mtodymi mezczyznami. Jeden z nich
traci przypadkowo reke, ktorg bohater trzyma w stoju jak cenne trofeum.
Poszukiwanie jednorekiego kochanka (Takashi Ito), ktéremu towarzy-
szg przypadkowe kontakty seksualne, zaréwno z kobietami, jak i mez-
czyznami, wypelnia gtéwna czeé¢ filmu. Koniczy sie on sceng dziwne-
g0, przerazajacego spektaklu, rozgrywajacego sie w opustoszalym ki-
nie. W czasie upiornej inscenizacji bohater zostaje pozbawiony wzroku
przez swego jednorekiego kochanka. W ostatniej scenie filmu mezczyz-
ni, ubrani w smokingi, taricza walca.
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Obraz Sato koresponduje przede wszystkim z apologia twdrczosci
de Sade’a piéra Bataille’a (jak réwniez z filmowaq konkretyzacjg powiesci
Sade’a 120 dni Sodomy - filmem Salg, 1975, P. P. Pasoliniego - w tekscie
japonskiego filmu wystepuje nawet kaseta video z nagranym obrazem
Pasoliniego, ponadto final Migsni jest zblizony do finalu Sald). Jednak
scenariusz Kurutta Butokai nawigzuje takze do tworczosci Mishimy
eksplorujacego w swych pismach motyw wlasnego homoseksualizmu
- zwlaszcza do autobiograficznych Wyznan maski i otwarcie homoero-
tycznych Zakazanych koloréw - méwiacych o perwersyjnym zwiazku ho-
moseksualisty i mlodej kobiety. (W rzeczywistosci Mishima byl bisek-
sualny, cho¢ uwazatl, Ze homoseksualizm - czyli meski erotyzm niepro-
wadzacy do reprodukcji, bedacy wyrazem zauroczenia $miercig - jest
idealem seksualnej aktywnosci czlowieka. Przeswiadczenie to wyniést
Mishima z lektury Hagakure - spisanego kodeksu samurajow, zalecajace-
go wojownikom bushi celibat badz zwigzki homoseksualne, prowadzace
do wigkszego zzycia sie spolecznosci samurajéw - wojownik oddajacy
zycie za kochanka byt wojownikiem idealnym).

W Migéniach milos¢ fizyczna réwniez jest sprzezona z bélem, poni-
zeniem, $mierciag. Mozna powiedzie¢, ze realizuje sie przez te skrajne
doéwiadczenia. Smier¢ jak piecze¢ stempluje erotyczne spazmy, jakim
oddaja sie bohaterowie filmu Ito. Wydaje sie, ze zaréwno Bataille, jak
i Mishima, rozpatrujac nierozerwalny zwiagzek Erosa i Thanatosa, mi-
mowolnie dotarli do emocjonalnych fundamentéw, na jakich zbudowa-
ne sg kultury, w obrebie ktérych tworzyli swa filozofie gwattownosci.
Podczas gdy erotyczny eksces odstania w pismach autora Historii oka
potege zycia wymykajacego sie $mierci, w twoérczosci autora Umitowa-
nia ojczyzny rozplywa sie w stanie wszechobecnego swiatta $§mierci. Fil-
mowe konkretyzacje pism obu autoréw zdaja sie tylko potwierdzac te
perspektywe.
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23. Swiatynia buddyjska w Osace
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Norma, prawo, panstwo



24. Gtéwna ulica w Osace



Jacek Izydorczyk

]APONSKIE FENOMENY KULTUROWE

1. Pierwszym skojarzeniem odnoszacym sie do Japonii jest chyba mysl
0 nowoczesnosci tego kraju, ale i zarazem o jego bogatej kulturze.
Wydaje sie jednak, ze pomimo swego rodzaju aktualnej , popular-
nosci” w Polsce wszystkiego, co japoriskie, prawdziwy obraz Kraju
Kwitnacej Wisni jest malo znany. Wynika to na pewno z dzielacych
nasze kraje ogromnych odrebnosci kulturowych, ktére przeciez takze
maja wplyw zaréwno na sposob , przedstawiania” swojej ojczyzny
przez Japoriczykéw, jak i sposéb ,przyjmowania” takiego rodzaju
informacji przez Polakow!.

2. Bardzo wazne jest wiec, aby zwréci¢ uwage na zrédta odmiennosci
kulturowej $wiatéw Zachodu oraz Wschodu. Jak wiadomo, kultura
Zachodu wywodzi sie z filozofii greckiej, prawa rzymskiego oraz re-
ligii chrzescijariskiej. Europejski system wartoéci ma swdj rodowéd
chrzeécijaniski. Nawet zachodni agnostycy czy ateiéci poruszaja sie
wciaz w $wiecie poje¢ chrzescijariskich, co najwyzej nadaja im inne
uzasadnienia®

! Niniejsze opracowanie jest jedynie wprowadzeniem do ww. tematu. Wiecej,

zwlaszcza odnoénie stosowania prawa karnego w Japonii, zob.: J. Izydorczyk,
Hanzai znaczy przestepstwo. Sciganie przestepstw pospolitych oraz white-collar-crimes
w Japonii, Warszawa 2008.

2 Zob.: Teruji Suzuki, Proces modernizacji w Azji a tradycje kultury prawnej,
,Panstwo i Prawo” 1998, z. 6, s. 35; J. Widacki, Plamy na wschodzqcym storicu.
Swiat przestepczy we wspdlczesnej Japonii, Krakow 1991, s. 157; idem, Przestepczoéc
i wymiar sprawiedliwosci karnej w Japonii, Lublin 1990, s. 104 in.
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Z kolei kultura japoriska wyrasta z zupelnie innych korzeni - kon-
fucjanizmu, buddyzmu oraz szintoizmu?®. Roznice tkwig w takich poje-
ciach, jak dobro i zlo, pojecie winy, sumienia, moralnosci, stosunku do
prawa (a wlasciwie samego pojmowania prawa) oraz koncepcji osoby
ludzkiej. Swiat zachodni to $wiat indywidualistéw, w Japonii za$ naj-
wazniejsza jest grupa®. W panistwie tym kréluje bowiem ideologia har-
monii, ktéra kladzie nacisk na interes zbiorowy, a nie indywidualny®.

W chrzescijanstwie wszyscy ludzie sq réwni i z tej racji maja obo-
wigzek milosci bliZzniego. Z kolei, zdaniem Konfucjusza, ,wewnatrz
Czterech Mérz wszyscy ludzie sg bra¢mi”, ale dotyczylo to tylko Chin-
czykéw®; w dodatku tylko takich, ktérzy ,szanuja ludzi i przestrzegaja
obyczajow”. Nie byli wiec bra¢mi wszyscy nie-Chinczycy (,,barbarzyn-
cy”) ani nawet ci Chinczycy, ktérzy nie szanowali ludzi (czyli Chin-
czykow) i nie przestrzegali obyczajéw. W miejsce chrzescijariskiego
obowiazku mitosci blizniego konfucjanizm wprowadzit stynne ,, pigé
relacji”, ktére wyznaczaly moralne stosunki miedzy ludZmi (tylko
Chinczykami): (1) miedzy wladca a poddanym, (2) ojcem a synem,

* Odno$nie wyznawania religii w Japonii jest to sytuacja nietypowa, nie-

spotykana gdzie indziej, bowiem laczna liczba wszystkich wspélnot religij-
nych przekracza niemal dwukrotnie liczebnos¢ catej populacji (sic!), tj. niemal
220 mlIn, bowiem wielu Japoniczykéw uczestniczy w praktykach religijnych r6z-
nych wspélnot. Szintoizm wyznaje oficjalnie 117 mln 0séb, zas buddyzm okoto
90 mln; chrzescijan jest okoto 1,5 mln, innych religii okoto 11 mln; zob.: K. Karol-
czak, System konstytucyjny Japonii, Warszawa 1999, s. 5in.

* A.D. Castberg, Japanese criminal justice, New York 1990, s. 124; warto przy-
pomnie¢ tutaj stare przystowie japoriskie: ,gw6zdz, ktéry wystaje, wbija sie
z powrotem”, Deru Kugi Wa Utareru; zob.: Obyczaje, jezyki, ludy swiata. Encyklo-
pedia PWN, Warszawa 2007, s. 351; czy tez okreélenie uzyte przez anglosaskich
autoréw dla opisania spoteczenistwa japoriskiego, ze ,jest to zywoplot, ktéry sta-
nowi zwartg calosé, a wszystkie elementy, ktére wyrastaja poza niego, sa odci-
nane”; zob.: I. C. Kaminski, Stusznosc i prawo. Szkic prawnoporownawczy, Krakow
2003, s. 186.

> Harmonia w rozumieniu japoriskim nie jest rezultatem aktywnego uzgadnia-
nia sprzecznych intereséw réznych podmiotéw, lecz polega na biernym podpo-
rzadkowaniu sie zastanemu i niezmiennemu tadowi hierarchicznych zaleznosci,
ktére wiaza osoby zajmujace konkretne pozycje spoteczne; zob.: A. D. Castberg,
op. cit., s.102; Law in Japan. The legal order in a changing society, ed. A. Taylor von
Mehren, Tokyo 1964; 1. C. Kaminski, op. cit., s. 192; L. Leszczynski, Gyoseishido
w japoriskiej kulturze prawnej, Lublin 1996, s. 24 i n.

6 Zob. wiecej: J. Clements, Konfucjusz, Warszawa 2007.
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(3) mezem a zonga, (4) starszym a mlodszym bratem oraz (5) miedzy
przyjaciétmi’.

Takze wspélczesni Japoriczycy nie przeciwstawiaja ostro, tak jak
Europejczycy, poje¢ ,dobra” i ,zla”. Sklonni sa raczej przyjmowac, ze
czlowiek ma dwie natury, co$ jak dusze, dobra i zlg. Obydwie sg one po-
trzebne, bowiem uzyteczne w réznych sytuacjach. Japoniczycy uwazaja,
ze sztuka zycia polega na roztropnym balansowaniu pomiedzy dobrem
a zlem. Jest to konsekwencja tego, ze w konfucjanizmie zty uczynek jest
wymierzony przeciwko ludziom, w chrzescijanistwie za$ - zawsze prze-
ciw Bogu. Zawsze jest grzechem, z reguly tez przestepstwem, przynaj-
mniej tak bylo w Europie dawniej.

Witasnie te réznice stanowig o tym, ze kultura japoriska jest nazywa-
na tzw. ,kultura wstydu”, zas kultura Zachodu - tzw. ,kulturg winy”®.
Japoniska moralnos¢ nie jest ukierunkowana wing, ale wstydem. Wina
bowiem jest zawsze odniesieniem swego zachowania do Boga, wstyd
za$ jest wynikiem odniesienia swego zachowania do oceny czlonkéw
swojej grupy spolecznej, i to zawsze tylko swojej grupy, a nie innej’.

Doktryny moralnej, jaka jest konfucjanizm, nie uzupetnia ani bud-
dyzm, ani szintoizm. Jak si¢ wskazuje, Budda nie ma cech moralnego
nadzorcy, nie jest sedzig sprawiedliwym i ostatecznym, ktéry karze za
zto i nagradza dobro. Co wiecej, filozofia buddyjska poszta chyba naj-
dalej w Japonii w nauczaniu, ze kazdy cztowiek jest potencjalnym Bud-
da i kazdy ma szanse odkry¢ kiedy$ w sobie swoje wlasne §wiatlo, bez

7 Por.:J. Widacki, Plamy na wschodzqcym storicu..., s. 157 in.; idem, Przestepczosé
i wymiar sprawiedliwosci..., s. 104 i n. Odnosnie Konfucjusza (Kongzi, Kongfuzi)
oraz jego pogladow zob. ponadto: K. Burns, Ksiega medrcow Wschodu, Warszawa
2006, s. 163 i n.; A. Kos¢, Filozoficzne podstawy prawa japotiskiego w perspektywie hi-
storycznej, Lublin 2001, s. 40 i n.; W. Rodzinski, Historia Chin, Wroctaw-Warsza-
wa-Krakow 1992, s. 55 i n.; R. Tokarczyk, Wspdtczesne kultury prawne, Warszawa
2007, s. 256 in.

8 Pierwsza zwrdcila na to uwage amerykarnska uczona Ruth Benedict; zob.:
R. Benedict, The chrysanthemum and the sword. Patterns of Japanese culture, Boston-
Rutland-Tokyo 1989; zob. takze: S. N. Eisenstadt, Japanese civilization. A com-
parative view, Chicago-London 1996, s. 7; 1. C. Kaminski, op. cit., s. 190; J. Ru-
bach-Kuczewska, Zycie po japorisku, Warszawa 1985, s. 307 i n.; Z. Brzezinski,
The fragile blossom. Crisis and change in Japan, New York 1972; A. Kerr, Lost Japan,
Melbourne-Oakland-London-Paris 2004.

®  Zob.: L. Leszczynski: Gyoseishido w japoriskiej kulturze..., s. 16 i n.; J. Widacki,
Przestepczoéé i wymiar sprawiedliwosci. .., s. 106.
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wzgledu na to, jak dotad postepowal. To nie postepowanie cztowieka
decyduje o nim™.

Z kolei szintoizm w ogole nie zna poje¢ nieba i piekla. W religii tej
jest wiele bozkéw (Kami), czesto ztych i okrutnych, zaden nie jest uni-
wersalny, absolutny i doskonaty. Przed takimi bozkami trudno czu¢ od-
powiedzialnos¢, dlatego tez to sad ludzkiej spotecznosci, ale zawsze - co
nalezy podkresli¢ - tylko wlasnej grupy, pozostaje jedynym kryterium
dobra i zta. W konsekwengji przyjmuje sie, ze zlo obiektywne nie istnie-
je, funkcjonuje tylko w $wiadomosci grupy spolecznej. Zty postepek to
taki, za ktory trzeba sie wstydzi¢ przed swoja grupa spoteczna, a gdy ta
grupa o niczym nie wie, to nic w istocie sie nie stato... Zreszta, odpowia-
da temu w pelni japoriskie przystowie, méwiace, ze ,,0soba po opuszcze-
niu domu jest zwolniona od wstydu”.

Nalezy ponadto zauwazy¢, ze w konfucjanizmie pojecie sumienia jest
zupelnie inne niz w chrzescijanstwie. Czlowiek ma je tylko na wlasny
uzytek. Jest to raczej wewnetrzny glos cztowieka, niepodlegajacy zadnej
kontroli zewnetrznej. Dlatego tez dla Japoriczykéw, po otwarciu granic
Japonii, zupelnie nie istniato co$ takiego jak prawo naturalne. Japoriczy-
cy nie mogli w ogodle zrozumie¢ takiego pojecia, bowiem dla nich prawo
to tylko cos, co pochodzito od wladcy (wladzy). Prawo stanowi zawsze
obowiazek i nie moze ono podlega¢ zadnej kontroli zewnetrznej. Na-
lezy mie¢ swiadomos¢, ze w Japonii postepowanie takich oséb, jak na

10 7. Widacki, Przestepczos¢ i wymiar sprawiedliwosci..., s. 106 i n.; zob. takze:
R. Tokarczyk, op. cit., s. 241 in.

1 Stowo , prawo” (,uprawnienie”) w ogéle nie istnialo w jezyku japonskim
do roku 1870; terminy “Kenri” (Ius) oraz , Gimu” (Obligatio) zostaly po prostu
stworzone przez Mitsukuriego Rinsho (1846-1897), pierwszego tlumacza fran-
cuskiego kodeksu cywilnego. Ponadto, nawet wspoélczesnie dla wielu Japon-
czykéw zwrot Kenri jest synonimem egoizmu. Jest to chyba pozostatosé mysli
konfucjaniskiej, wdrazanej w okresie Tokugawa: ,spraw, aby ludzie przestrze-
gali prawa, ale aby nie byli o nim instruowani”, czy raczej: ,nie pozwo6l ludowi
poznaé niczego, lecz trzymaj go w postuszeristwie”. Tak wiec nawet wspolcze-
snym Japoniczykom prawo kojarzy sie z czyms, co jest narzucane przez panstwo,
a za tym idzie kara i cierpienie. Dla uczciwego Japoriczyka prawo jest wrecz
czyms$ niepozadanym, ,niesmacznym”. Uczciwy Japoniczyk nie tylko nie chce
korzystaé z prawa, ale i nie chce mie¢ z nim nic wspdlnego; zob.: I. C. Kamirski,
op. cit., s.185; A. Kos¢, op. cit., s. 75in. oraz s. 171 in.; C. S. Landis, Human rights
viloations in Japa. A contemporary survey, ,Detroit College of Law - Journall of
International Law and Practice” 1996, No. 53, s. 70 i n.
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przyklad $w. Stanistaw ze Szczepanowa (1030-1079), sw. Tomasz Becket
(1115-1170) czy tez $w. Tomasz Morus (1478-1535), byloby niezrozu-
miale i jednoznacznie potepione'. Wiadca w Japonii nie méglt bowiem
dopusci¢ sie bezprawia, bo to on stanowit prawo, a jedynym uzasadnie-
niem tego prawa byla jego wola i nic poza tym.

3. W tym miejscu nalezy powiedzie¢ o takich pojeciach, jak: Omote -
Ura, Uchi - Soto, Tatemae - Honne, Giri - Ninjo oraz Senpai — Kohai. Sa to
pojecia niezbedne dla zrozumienia sposobu postepowania Japoniczy-
kéw. W literaturze wskazuje sie, ze sa to tzw. koncepcje dualistyczne:
(1) przestrzer zewnetrzna oraz wewnetrzna, przéd i tyt (Omote - Ura),
(2) wewnatrz i na zewnatrz (Uchi - Soto), (3) rzeczywistos¢ i fasado-
wos¢ (Honne - Tatemae), (4) obowiazek oraz pragnienie, odczucie (Giri
- Ninjo), (5) zasada starszenstwa i podleglosci (Senpai — Kohai)®.

Pojecia Omote (,,jedna strona medalu”) oraz Ura (,,odwrotna stro-
na medalu”) odnosza sie, przykladowo, do sytuacji zgromadzenia
calej wioski i rozméw prowadzonych pomiedzy mieszkaricami. Owo
Omote bedzie dotyczy¢ spraw osobistych, rodzinnych. Z kolei Ura to
dyskusja dotyczaca spraw wioski, a wiec grupy. S to po prostu oficjal-
ne rozmowy!.

Pojecie Uchi oznacza co$, co jest wewnatrz, za$ pojecie Soto to co$,
co jest na zewnatrz". Chodzi o przynaleznosé do danej grupy albo tez
bycie obcym dla niej. Pojecia te dziela ludzi na ,,swoich” i ,,obcych”.
Ma to swoje odniesienie nawet, gdy chodzi o wspélczesny jezyk ja-
poniski, gdyz inaczej nalezy méwic do ludzi ze swojej grupy i inaczej
do pozostatych. Oczywiscie cudzoziemcy sa z reguly zawsze Soto. To
Japonia jest Uchi, reszta Swiata nie, zgodnie z innym japoniskim przy-
stowiem: ,wstydu z podrézy nie przywozi sie do domu”*.

12 Por.: . Widacki, Plamy na wschodzacym storicu..., s. 146 in.

¥ S.N. Eisenstadyt, op. cit., s. 336 i n.

4 Ibidem, s. 337, 540; W. Wowczuk, Wyzwanie oSwieconych samurajéw, Warsza-
wa 1973, s. 158.

15 The Japanese mind. Understanding contemporary Japanese culture, ed. R. J. Da-
vies, Osamu Ikeno, Tokyo-Rutland-Singapore 2002, s. 217 i n.; L. Leszczynski,
Guyoseishido w japoriskiej kulturze..., s. 20.

16 Sahako Kaji, Noriko Hama, J. Rice, Poradnik ksenofoba. Japoriczycy, Warszawa
2004, s. 5; L. Leszczynski, Gyoseishido w japoriskiej kulturze..., s. 17 in.; zob. ponad-
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Owo uznanie, ze kto$ jest czlonkiem grupy albo nim nie jest, ma
ogromny wplyw takze na inne plaszczyzny zycia w Japonii. Warto
przykladowo wskazad, ze przeprosiny w Japonii spelniaja zupelnie
inng funkcje niz w $wiecie zachodnim'. Mianowicie, malo kto prze-
prasza, jesli potraci kogo$é w zatloczonym metrze, ale przeprasza
za o wiele mniejsze uchybienia - wrecz drobnostki - kogos, kogo
zna. Czlonkowie spoza grupy sa traktowani obojetnie lub nieraz
nawet z lekka wrogoscig'®. Oczywiscie nie jest to tak jednoznaczne,
bowiem obowiazuja tutaj tez inne reguly, jak choéby uprzejmoscé
wobec 0s6b z zewnatrz, w celu pokazania z jak najlepszej strony
wlasnej grupy, na przyklad kraju. Wydaje sie wiec chyba niezbed-
ne spedzenie z Japoniczykami nieco czasu, zeby zaczgé te sytuacje
rozrézniac.

Kolejnymi pojeciami sa Tatemae oraz Honne. Sa one bardzo waz-
ne dla zrozumienia Japoriczykéw. Tatemae oznacza co$ oficjalnego,
za$ Honne co$, co istnieje naprawde'. Honne to wyrazanie swoich

to: E. Potocka, Trudna sztuka negocjacji nie tylko z Japoriczykami, [w:] Wspétczesna
Japonia. Mocarstwo na rozdrozu, red. E. Potocka, M. Pietrasik, £6dz 2004, s. 31 i n.

7 J. W. S. Davis, Dispute revolution in Japan, contributions by: H. Oda and
Y. Takaishi, Kluwer Law International 1996, s. 292 i n.; Hiroshi Wagatsume,
A. Rosett, The implications of apology. Law and culture in Japan and the United States,
[w:] Japanese law and legal theory, ed. Koichiro Fujikura, Aldershot-Singapore-
Sydney 1996, s. 608 i n.; zob. ponadto: I. C. Kaminski, op. cit., s. 198 in.

18 Zob.: A. D. Castberg, op. cit., s. 67; warto wskaza¢, ze istotna rola przepro-
sin w kulturze japoriskiej wywodzi sie z konfucjanizmu (juz starozytne prawo
chiniskie przewidywato tagodniejszy wyrok dla tych, ktérzy dobrowolnie sie
przyznaja do winy). Takze we wspoélczesnej Japonii nie sa czyms$ niezwyklym
pisemne przeprosiny obywatela zlozone w komisariacie, Ze na przyklad niepra-
widlowo zaparkowal samochéd (sic!); zob.: J. O. Haley, Authority without power.
Law and the Japanese paradox, New York-Oxford 1991, s. 133 i n.; R. Y. Thornton,
Katsuya Endo, Preventing crime in America and Japan. A comparative study, New
York 1992, s. 251 n.

19 Zob.: W. L. Ames, Police and community in Japan, University of California
Press 1981, s. 2 in.; The Japanese mind..., s. 115in.; ]. O. Haley, The spirit of Japanese
law, Athens-London 1998, s. 69; D. T. Johnson, The Japanese way of justice. Prose-
cuting crime in Japan, Oxford 2002, s. 8; Sahako Kaji, Noriko Hama, J. Rice, op. cit.,
s.11in.; L. Leszczynski, Prawo japoriskie, [w:] Glowne kultury prawne wspétczesnego
Swiata, red. H. Rot, Warszawa 1995, s. 160 i n.; R. B. Parker, Law, language, and
the individual in Japan and the United States, [w:] Japanese law and legal..., s. 475in.;
J. Woronoff, Japan as - anything but — number one, ed. 2, London 1996, s. 19 i n.
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wlasnych zdan, po prostu prawda. Z kolei Tatemae oznacza ,fasa-
de”, czyli takie zachowanie, jakiego sie oczekuje od danej osoby
w danym miejscu. Odnosi sie to takze do prezentowania oficjalnego
stanowiska, niekoniecznie prawdziwego. Moze tez, niestety, okresla¢
zapis prawa, przepisy stanowione przez ustawodawce dla obywate-
1i*. To, co sie odnosi do publicznosci (Tatemae), nie moze by¢ ukry-
te, tak jak nie mozna ukry¢ zewnetrznej strony dloni (wspomniane
Omote). To za$, co odnosi si¢ do swoich (Honne), mozna w potrzebie
ukry¢ przed publicznoscig, tak jak mozna ukry¢ przed obcymi stro-
ne wewnetrzng dioni, zamykajac ja (Ura)?'.

W Japonii bowiem najwazniejsze jest ,zachowanie twarzy”. Nie
ma nic gorszego niz jej utrata. Tego nalezy unikaé¢ tam za wszel-
ka cene. Takie wtasnie motywy mozna odnalez¢é u podstaw dzia-
tan, ktére bez zrozumienia tych poje¢ staja sie niewytlumaczalne,
a nawet nielegalne, jak przyktadowo falszowanie ksiag rachunko-
wych w celu ukrycia czyjego$ bledu. Z kolei, co wymaga tutaj takze
podkreélenia, milczenie w Japonii oznacza dezaprobate. Problem,
o ktérym sie nie méwi, przestaje istniec. Jest to powigzane z innym
japoniskim powiedzeniem: , zabi¢ co$ milczeniem” (Mokusatsu Shi-

2 Oczywiscie jest to niedopuszczalne w cywilizacji zachodniej. W konserwa-
tywnej literaturze anglosaskiej podnosi sie, Ze zawsze postulaty co do prawa
lub tez reformy tego prawa, a takze, co oczywiste, samo prawo powinny od-
powiadaé rzeczywistym zamiarom legislatoréw. Wskazuje sie tutaj na glosny
przykilad Maximiliana Robespierre’a (1758-1794), ktéry w roku 1791 wyglosit
plomienna mowe przeciw karze $mierci (sic!); zob. wiecej: W. Berns, For capital
punishment. Crime and morality of the death penalty, New York 1979, s. 42.

2 Zob.: L. Leszczynski, Gyoseishido w japoriskiej kulturze..., s. 20 i n.; warto jesz-
cze wskazad, ze japoniska sztuka retoryki i japoriskie kanony taktyki politycznej
znaja pojecie Hara-Gei (Hara oznacza brzuch, Gei za$ sztuke); jest to umiejetnosc
szczegOlnie ceniona w Japonii i calej Azji; polega ona, krétko méwiac, na tym, ze
czlowiek mysli jedno, a méwi zupelnie co$ innego; zob.: W. Wowczuk, op. cit.,
s. 190. Warto bowiem zda¢ sobie sprawe z tego, ze w Japonii nie ocenia sie czto-
wieka tak jak na Zachodzie, jako prawdoméwnego albo ktamce; zob.: R. B. Par-
ker, op. cit., s. 475 i n. Osobiscie znam takie sytuacje, kiedy Japoniczycy podczas
rozmowy, z poczatku oficjalnej, nastepnie za$ coraz bardziej nieformalnej (przy-
ktadowo na przyjeciu) w pewnym momencie informuja siebie nawzajem, ze te-
raz beda mowié nie Tatemae, lecz Honne (sic!). Jednak czy tak naprawde moga oni
mie¢ pewnos¢, ze i to oswiadczenie nie jest kolejnym Tatemae?
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ta), co oznacza, ze bez odpowiedzi kontrowersja czy tez skandal
umrze $miercig naturalng?.

Inne typowo japoniskie pojecia to Giri oraz Ninjo. Pierwsze ozna-
cza obowiazek, powinno$é, takze w znaczeniu obowiazkéw spo-
tecznych. Termin Giri sktada sie z dwu znakéw Kanji: ,Gi” (stuszny,
sprawiedliwy) oraz ,,Ri” (rozum, racja), jest to wiec moralna powin-
nos$cé®. Wskazuje sig, ze Giri to spelnianie swojego obowiazku wzgle-
dem przelozonego, z pelnym oddaniem. Drugie pojecie, czyli Ninjo,
oznacza ludzkie emocje oraz wspoélczucie. Jest to przeciwienistwo
owej powinnosci, co$, co dana osoba czuje, czesto wbrew swemu
Giri. Przykladowo Giri odnosi sie do etosu pracy. Owszem, 6w etos
istnieje w Japonii, wszak z niego kraj ten stynie. Nie jest jednak tak,
jak mys$la czesto cudzoziemcy, ze wszyscy bez wyjatku Japonczycy
pragnag jedynie pracowac i nie chcag nawet urlopéw, bo praca jest dla
nich najwazniejsza. Faktem jest, ze Japoniczycy bardzo duzo pracu-
ja, co wiecej, wystepuje tam nawet fenomen $mierci z przepracowa-
nia (Karoshi), a rocznie jest to okolo 10 tys. zgonéw?. Jednakze stan,
w ktérym Japonczycy w praktyce nie korzystajg z urlopéw, a jezeli
juz to dwu-, trzydniowych w ciggu catego roku, jest spowodowa-
ny chyba czyms$ zupelnie innym. Jest to po prostu owe Giri, ktére
wynika z wychowania oraz ogromnej presji spotecznej, ale takze
z najzupelniej prozaicznej obawy przed zwolnieniem z pracy.

Kolejna kwestia, na ktéra nalezy zwréci¢ uwage, to charakte-
rystyczna tzw. grupowo$¢ Japoniczykow oraz zasada starszeristwa
(system Senpai - Kohai). Japonriczycy mys$la i zyja jako czlonkowie
zbiorowosci, grupy. Ich indywidualnos¢ istnieje tylko w obrebie
powiazan w grupie. W Europie i tam, gdzie dotarta kultura Zacho-
du, chrzescijaristwo podkresla wyjatkowoscé cztowieka i jego duszy
oraz uzasadnia indywidualistyczng samorealizacje. W Azji tamtej-

2 D. T. Johnson, op. cit., s. 69. Nalezy wskaza¢, ze tzw. koncepcja , twarzy”
(Lian, Mian) jest waznym elementem w moralnosci konfucjanskiej; w kulturze
chiniskiej panuje przekonanie, ze cztowiek postepuje dobrze, aby nie ,straci¢
twarzy” (Shi Lian, po japonisku: Kao o Ushinau); gdy za$ czlowiek ,traci twarz”,
pozostaje tylko wstyd, nie ma natomiast zadnego poczucia winy; zob.: A. Kos¢,
op.cit,s.46in.orazs. 178in.

2 Zob.: I. C. Kaminski, op. cit., s. 193; A. Kos¢, op. cit., s. 175.

# Zob.: B. Holyst, Japonia. Przestgpczos¢é na marginesie cywilizacji, Warszawa
1994, s. 47.
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sze religie i filozofie stworzyly ideologie, w ktérej jednostka w swej
niepowtarzalnosci i niezaleznosci nie jest znana, a nawet jest oce-
niana negatywnie®. Natomiast zle jest tylko to, co okazuje si¢ nie-
korzystne dla grupy?.

Kazda grupa jest przy tym oparta na porzadku hierarchicznym,
dlatego tez nowa jednostka moze wejs¢ tylko na najnizszy szczebel
tej hierarchii”. Poza tym w takim systemie o wiele korzystniejsze
jest pozostawanie przez caly czas w tej grupie anizeli jej zmiana.
Co najwazniejsze, opuszczenie grupy zostaje zawsze ocenione ne-
gatywnie®. Ow porzadek hierarchiczny opiera sie wiasnie na poje-
ciach Senpai (przetozony) oraz Kohai (podwladny)®.

Nalezy przy tym pamietaé, ze kazdy Japoriczyk wcigz wyma-
ga akceptacji ze strony swojej grupy, ktéra stanowi kryterium jego
wartosci. Ponadto grupa czuje sie odpowiedzialna za swojego
cztonka®. Ma to juz zwiazek z istniejaca w Japonii silng kontrola
spoteczna, co w efekcie prowadzi na przyklad do - pozytywnego
przeciez - fenomenu zapobiegania przestepczosci®. Jednakze od
razu nalezy tutaj zastrzec, ze wszystko ma swojg cenge. W jezyku
japoniskim nie istnieje w ogole stowo prywatnosé. We wspédtczesnej

W literaturze czesto wskazuje sie, ze czescig kultury japonskiej jest to, ze
nie ma uniwersalnej moralnosci, nie ma Boga, cho¢ jest wiele wierzen, a raczej
tradycji, i jedyne ,ja”, §j. ,ja” spoteczenistwa; zob.: R. B. Parker, op. cit., s. 475in,;
zob. ponadto: B. Hotyst, op. cit., s. 40; Hajime Nakamura, Systemy myslenia ludéw
Wschodu. Indie, Chiny, Tybet, Japonia, red. P. P. Wienera, Krakéw 2005, s. 396 i n.;
H. Ooms, Tokugawa village practice, University of California Press 1996.

% The Japanese mind..., s. 187; B. Hotyst, op. cit., s. 50.

7 Zob.: The Japanese mind..., s. 187 i n.; S. Ehrlich, Refleksje o dwdch prawniczych
kulturach: europejskiej i japoriskiej, ,Paristwo i Prawo” 1987, z. 6, s.441in.; S. N. Eisen-
stadt, op. cit., s. 68 i n.; L. Leszczytiski: Gyoseishido w japoriskiej kulturze...,s. 21 in.

% Por.: B. Holyst, op. cit., s. 50.

¥ Por.: ibidem, s. 59; ]J. Widacki, Plamy na wschodzgcym storicu..., s. 21 i n. Przy
okazji nalezy wskaza¢, ze tego rodzaju system bezwzglednej podlegtosci (Sen-
pai-Kohai) moze powodowaé bardzo negatywne nastepstwa. Jezeli ,starszy”
(,przetozony”) ma , zawsze racje”, to nie ma miejsca na zadna krytyke, a gdy nie
ma miejsca na krytyke, to w praktyce nawet staje sie niemozliwe stawianie pytar
o prawidlowos¢ danych rozwiazan, a tym bardziej o jakiekolwiek zmiany.

% Zob.: I. C. Kaminski, op. cit., s. 186 i n.; J. Widacki. Plamy na wschodzgcym
storicu...,s.1951in.

31 J. Widacki, Plamy na wschodzqcym stovicu..., s. 70.
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japoriszczyznie uzywa sie za to stowa pochodzacego z jezyka an-
gielskiego: Puraibishi®?.

Powyzej wspomniano juz o japonskiej ideologii harmonii spotecz-
nej. Jest ona bardzo wazna, albowiem zabezpiecza interesy grupy.
Skoro kréluje grupowosé, a zwalcza sie indywidualizm, to harmonia
spoleczna polega na tym, aby cel grupy stal na pierwszym miejscu.
Wszelkie konflikty przy tym sa oceniane negatywnie, a takie, ktére
wychodza poza grupe, bardzo negatywnie. W konsekwencji ma to
wplyw na inny fenomen rodem z Japonii, na znang nieche¢ Japon-
czykéw do konfliktéw i do wystepowania z roszczeniami do sagdow.
Wszak sprawa sadowa to czysty konflikt, w dodatku publiczny. Dla
Japoniczykéw ideatem jest koncyliacja, bowiem lepiej dojé¢ do poro-
zumienia niz wyda¢ nawet sprawiedliwy pod wzgledem material-
nym i formalnym wyrok, bo przeciez nawet stuszny wyrok bedzie
rodzil antagonizmy (sic!). Chodzi o respektowanie ducha harmo-
nii spotecznej (Wa), co jest cnota w Japonii. Istota koncyliacji lezy
w osiggnieciu rozwigzania problemu, przy nieokresleniu, ,co jest
biate, a co czarne” .

Inna kwestia, ale zwigzana z powyzszym, to spos6b dochodze-
nia do porozumienia. Mianowicie, w procesie podejmowania decyzji
informacja odpowiednio sformutowana powinna dotrze¢ do wiasci-

2 Niektérzy autorzy zachodni twierdzg wrecz, ze Japonczycy, wykonujac ja-
kie§ dzialanie - czy to w pracy, czy tez dla rozrywki - wykazuja ,,tendencje do
zachowan stadnych”. Mialo sie to bra¢ z potrzeby wspélnej pracy przy upra-
wie ryzu, ale tez, a moze przede wszystkim, z samej kultury, ktéra sprzyjata
powstaniu tzw. §wiadomosci grupowej (Shudankizoku Ishiki). Przykladowo pod-
czas II wojny $wiatowej propaganda rzadowa przedstawiala Japonie jako ,sto
milionéw serc bijacych w jednym rytmie”. Zob.: E. Chancellor, Historia spekulacji
finansowych, Warszawa 2001, s. 413; zob. takze: A. Ko&¢, op. cit., s. 131; gdzie Au-
tor wskazuje, Zze nawet obecnie znaczna czes¢ spoleczeristwa japoniskiego uwaza
bezkrytycznie, iz ci, ktérzy sprawuja wiadze polityczng, sa do tego najbardziej
odpowiedni i przygotowani, a celem ich polityki jest jedynie troska o dobro
wspdlne. Jest to niewatpliwie efekt konfucjariskiej zasady bezwzglednego po-
sluszenistwa wobec wladzy.

3 A.Kos¢, op. cit., s. 152 i n.; ponadto zob.: JW.S. Davis, Dispute resolution...;
K. Van Wolferen, The enigma of Japanese power. People and politics in a stateless na-
tion, London 1989; jednakze por.: ]. O. Haley, The myth of the reluctant litigant,
[w:] Comperative law. Law and the legal process in Japan, ed. K. L. Port, Durham
1996, s. 108 i n.
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wych gremiéw. Z pewnymi osobami nalezy sie skonsultowaé, inne
za$ przekonaé. Na tym polega Nemawashi. Co ciekawe, tym samym
stowem okreéla si¢ przesadzanie roslin w ogrodnictwie. Najpierw
przycina sie korzen i czeka, az z przycietej cze$ci wyrosna nowe ko-
rzonki. Przykladowo, zanim sie dotrze na spotkanie w jakiej$ spra-
wie, zostanie przekazanych tak wiele informacji, ze efekt spotkania
bedzie juz z gory przesadzony. Najwazniejsze w Nemawashi jest to,
aby zachowac wtasciwa kolejnoé¢ oraz zwrécic sie do wlasciwej oso-
by. Bez watpienia jest to bardzo wazne, zwlaszcza w dziatalnosci
gospodarczej, ale nie tylko, bo pojecie to dotyczy tez innych kontak-
tow miedzyludzkich®.

4. Wskazane powyzej, zaledwie w zarysie, japoniskie fenomeny kultu-
rowe majg oczywiscie zar6wno swe pozytywne, jak i negatywne stro-
ny. Na pewno, z punktu widzenia prawnika, a zwlaszcza karnisty,
ogromnym sukcesem jest mniejsza przestepczo$é pospolita w Japonii
niz w krajach zachodnich. Ma na to chyba wplyw zjednej strony spe-
cyficzna kultura japoriska oraz struktura tamtejszego spoleczenistwa,
ale z drugiej strony widoczny , kryzys” kultury zachodniej*>. Reasu-
mujac, nalezy wyraznie podkresli¢, ze Japonia to nie tylko catkiem
odmienny od panstw Zachodu kraj. To catkiem odmienna kultura,
historia, obyczaje. Jest to wrecz odmienna cywilizacja®.

% Zob. szerzej: Sahako Kaji, Noriko Hama, J. Rice, op. cit., s. 12in.; por. ponad-
to: S. Ehrlich, op. cit., s. 49.

% Przyktadowo do potowy lat szesédziesigtych ubiegtego wieku liczba no-
towanych zabéjstw w Stanach Zjednoczonych (na 100 tys. mieszkanicow) byta
mniejsza niz w Japonii; ponadto zob.: ]. Izydorczyk: Porando no keiji shiho shisute-
mu, ,, Kokugakuin Journal of Law and Politics” 2007, vol. 45, No. 3, s. 89 in.; idem,
The rule of legalism (mandatory prosecution) in Polish criminal law, ,,Hosei Kenkyu
- Journal of Law and Politics, Kyushu University” 2007, vol. 73, No. 4, s. 876 i n.

% Zob.:S. N. Eisenstadyt, op. cit.; A. E. Tiedemann, An introduction to Japanese ci-
vilization, New York 1974; warto w tym miejscu wskazad, ze twoérca tzw. teorii cy-
wilizacji jest polski uczony Feliks Koneczny (1862-1949); zob.: Nowa Encyklopedia
Powszechna PWN, Warszawa 1997. Obecnie w zwiazku z zagrozeniem ze strony
wojujacego Islamu teoria cywilizacji jest bardzo popularna na Zachodzie. Mato
jednak znany jest dorobek F. Konecznego za granica, gdzie powszechnie uwaza
sig, Ze jest to teoria nowa (teoria cywilizacji) stworzona przez Samuela Phillipsa
Huntingtona, politologa amerykariskiego i zaprezentowana w roku 1993 jako
odpowiedz na ksiazke Francisa Fukuyamy nt. tzw. konca historii; zob.: F. Fu-

267



kuyama, The End of History and the Last Man, New York 1992; S. P. Huntington,
The Clash of Civilizations, Free Press [New Edition], 2002. Feliks Koneczny przed-
stawil swoja koncepcje glownie w dziele O wielosci cywilizacyj (zob.: F. Koneczny:
O wielosci cywilizacyj, Krakéw 1935; idem, On the Pluralisty of civilisations, London
1962). Cywilizacja jest, wedlug F. Konecznego, ,metoda ustroju zycia zbiorowe-
go” i, co najwazniejsze, jest wiele cywilizacji. Poszczegdlne cywilizacje r6znig sie
miedzy sobg w tréjprawie, tj. w prawie majatkowym, rodzinnym i spadkowym
(te trzy dziedziny prawa istniejg wedlug niego we wszystkich spotecznosciach
ludzkich) oraz w pojmowaniu abstraktéw nalezacych do , pieciomianu bytu”,
tj.: zdrowia, bogactwa, dobra, prawdy oraz pigkna. Najwiecej ré6znic F. Konecz-
ny dostrzega w sferze etyki. Miedzy réznymi etykami dostrzega on formalne
podobieristwa, a mianowicie siedem generaliéw, czyli poje¢ wystepujacych we
wszystkich znanych etykach: obowigzek, bezinteresownosé¢, odpowiedzialnos¢,
sprawiedliwo$¢, sumienie, stosunek do czasu i pracy. Pod te formalne pojecia
kazda etyka podklada wlasng réznorodna tres¢. W poszczegolnych cywilizacjach
rézny jest stosunek jednostki do spoleczeristwa, wladzy czy wreszcie Boga. Pod
tym katem F. Koneczny wyréznit miedzy innymi szeregi poje¢, jak na przyklad
gromadnosc i personalizm, ktére rozstrzygaja czy celem ustroju spotecznego jest
dobro osoby, czy tez grupy; zob. wiecej: idemn, O wieloci...



Leszek Leszczynski

]APONSKIE RECEPCJE PRAWA.
Op IZOLACJONIZMU DO PRAGMATYZMU

Jest druga potowa wieku XIX. W Japonii rozpoczela sie wiasnie era
Meiji, z ktéra wigzana jest w wielu kregach spotecznych, wprawdzie
wymuszona przez mocarstwa zachodnie, ale jednak wyraznie postrze-
gana nadzieja na przelamanie impasu izolacji i zacofania kraju.

Reforma ery Meiji zaczyna obejmowac niemal wszystkie sfery zycia
spolecznego, takze te, ktére zwykle sa utozsamiane z identyfikacyjna
odrebnoscig narodowosciowa i kulturowa. Bez watpienia do czynnikéw
szczegblnie mocno postrzeganych jako identyfikacyjne nalezy jezyk,
zwlaszcza, jesli wczedniej zostat dostatecznie wyraznie uksztattowany.

Stad mozna sobie wyobrazi¢, jakie wrazenie wywoluje propozycja
ruchu Meiji Enlightement’, ktérego prominentnym czlonkiem jest Mori
Arinori, p6zZniejszy minister edukacji w rzadzie nowego, odzyskujacego
wladze cesarza, aby jezyk japonski - zwlaszcza w swej warstwie pisem-
nej (znakéw Kanji), jako nieprzylegajacy do etosu modernizacji kraju,
w rzeczywistosci utrudniajgcy komunikacje ze Swiatem zewnetrznym
- zastgpic jezykiem angielskim.

Propozycja nie zostala zrealizowana. Jezyk japonski przetrwat jako je-
zyk odrebny, oficjalny i powszechnie uzywany w kraju. Pewna postawa
zostala jednak zaprezentowana. Bedzie mogla znalez¢é pelniejsze urze-
czywistnienie w innych sferach rzeczywistosci spotecznej, nie tak mocno
powiazanych z podstawowgq tkanka kulturowa. Pozwoli jednak takze,

! Por.: P. Smith, Japan. A Reinterpretation, New York 1997, s. 88 i n.
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mimo tak aprobatywnego stosunku do recepcji, a moze wiasnie dzieki
tak otwartej postawie wobec przejmowania wzoréw obcych, zachowac
wiele elementéw tej tkanki kulturowo-spolecznej - réwniez w zakresie
prawa, ktdre nas tu interesuje najbardziej.

Jest zaskakujace, jak z izolacjonizmu, cigzacego nad rozwojem pari-
stwa od wiekéw érednich, tatwo bylo przejs¢ w Japonii do akceptacji
praktyki przejmowania wzoréw obcych, jezeli tylko z jakich§ powodéw
okazywalo sie to przydatne.

Izolacjonizm okresu Edo i pierwsza recepcja nowozytna
(okres Meiji)

1. Okres Edo (1603-1868) bezposrednio poprzedza restauracje cesar-
stwa Meiji i wigzaca sie z nim programowa modernizacje panstwa.
Odznacza si¢ on, prowadzonym przez szogundéw, czyli dowédcow
wojskowych (Bakufu), ktérzy przejeli na poczatku wieku XVII cen-
tralng wladze na wyspach, wzmozonym izolacjonizmem paristwa
i spoteczeristwa w stosunku do $wiata zewnetrznego oraz utrwala-
niem w dalszym ciagu feudalnych co do istoty stosunkéw spotecz-
nych.

Zmiany w drugiej polowie XIX wieku (okres Meiji) byty jednak na
tyle istotne i glebokie, ze wplynetly w sposéb decydujacy na praktyke
polityczng, system prawny oraz spoleczny, a ich skutki jednoznacz-
nie wigza si¢ z wieloma zjawiskami wystepujacymi aktualnie.

Izolacjonizm okresu Edo - w ktérym szogunowie odsuneli cesarzy
od wladzy, umieszczajac ich w stolicy kraju Kioto i przenoszac cen-
trum zycia politycznego do powstatego wéwczas w centralnej czesci
kraju miasta Edo (dzisiejsze Tokio) - spowodowal powazny zastdj
w rozwoju panstwa. Niezadowolenie spoteczne z tego systemu, daja-
ce sie wyraznie zaobserwowac od polowy wieku XIX, natozylo sie na
zamiary panstw zachodnich, ktére dazyly do sterowanej z zewnatrz
modernizacji kraju, chcac otworzy¢ rynek japoriski na swoje towary.
Podpisane w potowie wieku XIX traktaty handlowe wprowadzaty
bardzo niekorzystna sytuacje dla Japonii. Mogta by¢ ona zmieniona
tylko pod warunkiem glebokiego zreformowania kraju, spetniajace-
go oczekiwania takich panstw, jak Wielka Brytania, USA, Francja,
Holandia czy Niemcy. W Japonii dostrzezono w tym oczekiwaniu
szanse na gruntowne zmiany.
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Obalono szogunat, przywrécono wiadze cesarska, przekonujac
sie uprzednio o proreformatorskim nastawieniu cesarza, ktéry przy-
jat odtad imie Meiji, oznaczajace ,0swiecony rzad”. Dalo to w konse-
kwengcji podstawe do zrewidowania niekorzystnych traktatéw z pan-
stwami zachodnimi oraz do odloZonego w czasie otwierania kraju
na $wiat. Dokonywano przy tym modernizacji organizacji panistwa,
systemu spolecznego oraz gospodarki. Zasadnicze zmiany dotyczy-
ty takze systemu prawa. Rozpoczely sie one od wydania konstytucji
i objely nastepnie niemal wszystkie dziaty prawa.

Prawdopodobnie nie mozna bylo dokona¢ tego w inny sposéb
niz przez recypowanie rozwiazan z Zachodu, zwlaszcza, ze o to
szlo takze panstwom, ktérych dziatanie do tej modernizacji dopro-
wadzito. To, co gdzie indziej wymagatoby szerszej dyskusji i wielu
kontrdzialan, w Japonii dokonalo sie w sposéb fagodny i niezwykle
skuteczny. Z pewnoscig pomogta w tym historia. Najistotniejszym jej
elementem byla wczesnosredniowieczna praktyka transplantacji do
Japonii szeregu rozwiazan chinskich, obejmujacych rézne elementy
kultury (obyczaje, elementy jezyka w postaci ideograméw kanji, ale
takze rozwiazania prawne).

Okazala sie ona przydatna w okresie Meiji, chociaz w wieku XIX
Japonia skierowata swe zainteresowania ku rozwiazaniom zachod-
nim, powstalym w zupelnie innych warunkach kulturowych. Mimo,
ze zrédlem, z ktérego przejeto najwiecej obcych rozwiazan, byla
Europa, a dokladniej Niemcy, odgrywajace w tym czasie coraz waz-
niejsza role na kontynecie europejskim, odrebny kierunek oraz brak
mocniejszych wiezi kulturowych nie stat sie istotnym utrudnieniem
dla samego procesu przejmowania.

Zwiazek z Niemcami jako Zrédlem recypowania rozwiazan spo-
tecznych, politycznych i prawnych okazat sie zreszta na tyle trwaly,
Ze objat nie tylko rozwigzania instytucjonalne, ale takze uksztattowa-
nie si¢ wspoélnych intereséw miedzynarodowych w pierwszej poto-
wie XX wieku. Ekspansjonizm japoriski rozwijat sie wprawdzie takze
samodzielnie (anektowanie Korei w 1910 roku), niemniej dopiero
zwigzek z faszystowskimi Niemcami nadal mu nowy wymiar (in-
cydent szanghajski, inwazja na Mandzurie, 0§ Berlin-Rzym-Tokio,
pakt antykominternowski).
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Miato to takze skutki w sferach stosunkéw wewnetrznych w tym
okresie, ktére charakteryzuja sie¢ rzagdami coraz bardziej autorytar-
nymi oraz narastajagcymi tendencjami nacjonalistycznymi w okresie
Showa (od 1926 roku), prowadzacymi do powstania idei Wielkiej
Azji Wschodniej pod przewodnictwem Japonii oraz do tragicznych
skutkéw, zwigzanych z udzialem Japonii w II wojnie $wiatowej,
a zwlaszcza z jej zakoriczeniem na Wyspach Japoriskich.

2. Prawo japonskie, ksztattujace swe feudalne zreby na poczatku wie-
kéw $rednich, nie oparlo sie historycznemu otwarciu kulturowemu,
skierowanemu na przejmowanie rozwigzan chinskich i koreanskich.
W odréznieniu od pdzniejszych recepcji w prawie japoriskim, roz-
wigzania ,wedrowaly” w ramach kontynentu azjatyckiego. Prawo
chiniskie weszlo na dlugi czas do podstawowych rozwigzan praw-
nych funkcjonujacych w Japonii, nakladajac sie na rozwigzania rodzi-
me, ksztaltujace si¢ na podstawie wilasnych tradycji i norm obyczajo-
wych. Jeszcze w wiekach XVII i XVIII (a wiec w okresie panujacego
przekonania o dobrodziejstwie odseparowania sie od obcych wpty-
wow) chiniskie kodeksy z epok Ming i Ching stuzyly jako podstawa
japonskiej kompilacji prawa karnego?.

Trzeba jednak wyraznie stwierdzié, Ze ta recepcja zostala zaakcep-
towana niejako w spos6b naturalny, bowiem oznaczala przejmowa-
nie rozwigzan uksztaltowanych w tym samym kregu kulturowym,
a sam proces recepcji dokonywat sie stopniowo i dobrowolnie, pod
przemoznym wplywem wewnetrznego przekonania o przydatnosci
tych rozwigzan.

Wspomniany czas wiary w uzyteczno$¢ separacji od $wiata zewnetrz-
nego to okres Edo (1600-1868), ktéry od strony organizacji wiadz pan-
stwowych oznaczal pozbawienie cesarza realnego wplywu na sprawo-
wanie wladzy w paristwie (,, wiezien z Kioto”, stolicy panistwa z epok
poprzedzajacych epoke Edo: Heian, Kamakura, Muromachi, Mo-
moyama) i oddanie jej w rece shoguna, dowédcy wojskowego.

Okres ten, przyjmujac programowa izolacje panstwa i spoteczen-
stwa, zapoczatkowat szereg zjawisk widocznych takze w dzisiejszej

2 Por.: Y. Hiramatsu, Tokugawa Law, ,Law in Japan. An Annual” 1981, No. 14,

s.3501in.
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kulturze prawnej Japonii. Izolacja te cechy wzmocnifa. Poniewaz byt
to czas zawierajacy wiele, w miare niezmieniajacych sie w toku jego
trwania, elementéw struktury spolecznej i $wiadomosci ludzi wtasci-
wej feudalizmowi, przeto takze dzisiaj niektore z tych elementéw maja
taki wlasnie, tradycyjny charakter.

Do cech tych niewatpliwie naleza: (a) zcentralizowanie paristwa
i wladzy panstwowej, woéwczas uzasadniane koniecznoscig unifika-
ji poszczegodlnych, niekiedy dosé luzno powiazanych czesci catego
organizmu panstwowego; (b) uksztaltowanie sie postawy, maja-
cej oparcie w dominujacej roli doktryny konfucjariskiej, stawiajacej
znak réwnoéci pomiedzy prawem i sprawiedliwoécig; (c) traktowa-
nie prawa stanowionego jako niepodwazalnego elementu realizacji
idei prawnonaturalnych, uniemozliwiajacych bezposrednia kontrole
jego tresci czy orzekanie o jego nieobowigzywaniu pomimo ustano-
wienia; (d) uksztaltowanie sie dominacji pojecia obowiazku, przed
ktérym ustepowaly w zasadzie niedostrzegane kategorie upraw-
nienia, prawa podmiotowego czy roszczenia; (e) stanowy charakter
prawa, przejawiajacy sie w podzialach prawa ze wzgledu na jego
adresatow (prawo panéw feudalnych daymyo oraz prawo zwyklych
ludzi); (f) oparcie systemu orzekania na zwyczajach spolecznych, co
powodowalo brak przywigzywania duzej roli do regut formalnych
(nie byly rozwijane w szczeg6lnosci reguly proceduralne), co z kolei
nie pozwalalo na powstanie rozwinietego systemu obstugi prawnej
(pierwsze formy tej obstugi powstaty dopiero pod koniec wieku XIX);
czy tez (g) powszechnosé form koncyliacji i mediacji, ktére stanowi-
ty obowiazkowsq faze poprzedzajaca formalne rozstrzyganie spraw
przez sady?.

Wplyw uksztattowanych w okresie Edo cech kultury prawnej byt-
by z pewnoscia jeszcze wiekszy, gdyby nie ciag zdarzen nazywanych
w literaturze japonskiej rewolucja lub restauracja Meiji.

Mysl o poszukiwaniu wlasnych rozwigzan prawnych, ktére spet-
nialyby wymogi nowoczesnosci, ustapila przed koncepcja zapozy-
czenia gotowych wzoréw prawnych z przodujacych cywilizacyjnie
panstw zachodnich. To zdecydowane i doglebne otwarcie Japonii,

3

Por.: ibidem; R. Ishii, Legal Philosophy, , The Japan Annual of Law and Poli-
tics” 1985, No. 33, s.2011in.

274



dokonane w relatywnie krétkim czasie, moze wprawi¢ w zdumienie,
jezeli zestawi sie je z wieloma wiekami programowej, powszechnej
i skutecznej izolacji. Jeszcze bardziej moze zdumiewaé zdecydowa-
nie sie (co réznilo te recepcje od recepcji z Chin i Korei) na przejecie
wzoréw uksztalttowanych w zupetnie odmiennych kulturach. Jednak
dokonato sie ono bez powazniejszych wstrzagséw wewnetrznych.
Pozwolito takze uksztaltowaé pozytywna postawe do recepcji
w ogole, co z pewnoscia wplywa na potwierdzenie wysunietej
wczesniej tezy o latwosci zapozyczania w tym kraju r6znych ob-
cych rozwiazan.

Dopiero glebsza analiza sposobu recepcji, wskazujaca na utrzy-
manie istotnych elementéw wtasnych, moze te teze kierunkowa¢ na
odkrywanie rzeczywistych mechanizméw funkcjonowania zapozy-
czen. Zakres i sposéb ich wykorzystania nie tylko bowiem nie niwe-
czyly wlasnych, tradycyjnych wartosci, lecz je wzmacniaty, czyniac je
bardziej uzytecznymi przez dokonywane ulepszenia®.

W procesie przejmowania prawa obcego najwiecej dyskusji wzbu-
dzaty zrédta, z ktorych nalezatoby przejaé nowoczesne rozwigzania.
Z wchodzacych w gre panstw (gléwnie Anglii, Francji i Niemiec)
najwieksza role odegrato jednak prawo niemieckie. Stalo sie tak za
sprawa réznych oczywiscie przyczyn, sposréd ktérych chyba naj-
wazniejsza byly w sumie, pomimo oczywistych réznic o charakterze
generalnym, podobny ustréj paristwa (dotyczy to zar6wno Krélestwa
Prus, jak i p6zniej Cesarstwa Niemiec) oraz relatywnie najbardziej
przylegajace (w poréwnaniu do dwéch innych parstw) do cech spo-
teczenistwa japoriskiego wlasciwosci niemieckiej kultury spotecznej,
charakteryzujacej si¢ pewna dyscypling spoleczng, szacunkiem dla
wladzy czy - sposréd bardziej szczegétowych - na przyktad odmien-
nymi rolami spotecznymi oséb ze wzgledu na wiek lub pteé.

Recepcja prawa siegneta niemal wszystkich jego dziatéw. Podsta-
wowe znaczenie mialo wydanie w roku 1889 konstytucji, wprowa-
dzajacej system monarchii konstytucyjnej, opartej na pruskiej karcie
konstytucyjnej z 1850 roku’. Nastepnie na przelomie XIX i XX wie-

*  Por.: H. Minami, The Introspection Boom: Whither the National Character, , The
Japan Interpreter” 1973, No. 2, 5. 1591 n.

> Por.: T. Fukase, Y. Higuchi, La constitutionalisme et ses problemes en Japon,
Paris 1984, s. 62 i n.
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ku wydano nowe kodyfikacje materialne: cywilny, karny, handlo-
wy, uzupelnione kodeksami proceduralnymi. W zasadzie wszystkie
z nich opieraty si¢ na pierwowzorach niemieckich.

Najbardziej znana jest recepcja rozwiazan niemieckiego BGB,
chociaz w tym dziale prawa , opdr” zwolennikéw kodyfikacji na-
poleonskiej trwat najdiuzej. Brak tu miejsca na analize tego bardzo
interesujacego procesu, rzutujacego w sposoéb decydujacy na ksztat-
towanie sie pézniejszych i juz nam wspoélczesnych elementéw kultu-
ry prawnej’. Mozna jednak ogoélnie stwierdzi¢, ze przejmowane roz-
wigzania prawne - badz juz w samej literze prawa, badZz w drodze
regul wypracowanych w praktyce prawniczej - dostosowywano do
istniejacych wlasnych rozwigzan (dotyczy to na przyktad wystepuja-
cej w réznych galeziach prawa instytucji koncyliacji czy tez szeregu
norm wiasnego prawa rodzinnego).

Instytucje przejete na przetomie stuleci rozwijaly sie, poglebiajac
zwigzki pomiedzy prawem japoriskim i niemieckim oraz wlasciwoscia-
mi obu kultur prawnych’. Istnialy wprawdzie koncepcje pragnace
promowac przynajmniej niektére rozwigzania francuskie, szwajcar-
skie czy belgijskie, niemniej pozostawaly one w cieniu trendu pod-
stawowego.

W okresie miedzywojennym daje sie zaobserwowac¢ dodatkowo
powazny wplyw niemieckiej nauki prawa na nauke japoriska, co zo-
staje okreslone jako odrebny proces recepcyjny. Nastepuje réwnole-
gla modyfikacja funkcjonowania poszczegélnych rozwigzann w obu
systemach prawnych wlasnie na podstawie recepcji teorii prawni-
czej. Glebokosé zwigzkéw z prawem niemieckim zostaje wzmoc-
niona w tym okresie przez powigzania polityczne. Wszystko to ma
znaczenie takze dla rozwoju prawa w okresie po Il wojnie $wiatowej,
w ktérym rozwigzania przejete z Niemiec wystepuja juz jako wlasne
instytucje prawne.

¢ Por.: Z. Kitagawa, Theory Reception - One Aspect of the Development of Japanese
Civil Law Science, ,Law in Japan. An Annual” 1970, No. 4, s. 1 i n.; R. Mukai,
N. Toshikani, Meiji Zenki ni okeru Mimpo-ten hensen no Keiko to mondai-ten, ,Hosei
Shi Kenkyu Bessatsu” 1964, No. 14,s. 251in.

7 Por.: S. Ehrlich, Refleksje o dwdch prawniczych kulturach: europejskiej i japori-
skiej, ,Pafistwo i Prawo” 1987, nr 6.
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Druga wojna $wiatowa i drugie otwarcie

1. Sytuacja spoleczna i polityczna zmienia si¢ wraz z tragicznym dla
tego kraju zakoniczeniem wojny. Okupacja amerykanska, trwajgca do
roku 1952, przyniosta nowe rozwigzania, liberalizujace oraz demo-
kratyzujace system spoteczny i polityczny w stylu amerykarskim.
Istotnej rewizji poddano takze regulacje prawne. Wyksztalcenie sie
swoistej postawy akceptacji zabiegéw transplantacyjnych, ugrunto-
wane we wspomnianych wczesniej zjawiskach z epoki éredniowiecza
oraz okresu Meiji, niewatpliwie pomoglo pogodzi¢ sie z nowa, nie-
jako przymusowa recepcja, tym razem narzucong przez zwycieskich
Amerykanéw.

Asymilacja nowych wzoréw, wprowadzanych do tradycyjnej
tkanki spotecznej, byta mozliwa dzigki temu, ze podobnie jak to mia-
to miejsce w recepcjach dotychczasowych, przejmowane rozwigzania
w praktyce byly stosowane tak, aby nie naruszy¢ istotnie wlasnej,
uksztattowanej w toku dlugowiecznej tradycji substancji kulturo-
wej. Pogodzenie mogto nastapi¢ takze dlatego, ze to, co wydawato
sie¢ najwazniejszym elementem cementujacym jedno$é, tzn. system
cesarski, nie zostalo po II wojnie z tego kraju usuniete, a jedynie wy-
raznie zmodyfikowane. Pragmatyczno$¢ polityki amerykanskiej data
pozytywne rezultaty w przystosowaniu si¢ pokonanego spoleczen-
stwa do nowej sytuacji. Jak sie okaze p6zniej, stato sie to czynnikiem
dynamizujacym jego dokonania powojenne.

Zmiana zaszla w systemie cesarskim. Jego tradycje, siegajace roku
660 p.n.e., kiedy to, zgodnie z legendg, potomek najwyzszej bogini
storica Amaterasu oraz boga burzy Susano zatozyt dynastie i paristwo
Wschodzacego Slorica, nie okazaly sie wystarczajaco silne do zacho-
wania zasadniczej natury. Mimo, ze zakres wiadzy 144 poprzednich
cesarzy byt rézny, to zawsze (nawet w okresie Edo) towarzyszyl im
przymiot posiadania cech boskich. Boskos¢ nie zostala zarzucona
takze w okresie modernizacji Meiji, a sama konstytucja z 1889 roku,
traktujac cesarza jako osobe $wieta i nietykalng, przyznata mu wta-
dze suwerena, ograniczonego jedynie jej postanowieniami.

W roku 1945 cesarz po raz pierwszy daje ustyszeé swoj glos pod-
danym, przy czym o glebokosci zmiany przesadza to, co ma do oglo-
szenia. Nie do$¢ bowiem, ze oglasza kapitulacje Japonii, to jeszcze

277



stwierdza, iz nie jest juz bogiem. W prasie ukazuje si¢ niebawem
pierwsze publiczne zdjecie cesarza, w dodatku w towarzystwie gen.
McArthura (formalnie okupanta), nieprzyjmujacego takze na tym
zdjeciu bynajmniej pozy poddanego. Wrazenie potegowal fakt, ze
z boskosci rezygnowal ten sam cesarz Hirohito (przyjmujacy w roku
1926 imie Showa, czyli ,oéwiecony pokdj”), ktéry symbolizowal
przed wojng dazenia mocarstwowe.

Zmianie w tym zakresie musialy ulec takze podstawy prawne.
Urzeczywistniala je przede wszystkim nowa konstytucja z 1946 roku,
przyznajaca cesarzowi pozycje jedynie symbolu panstwa i jednosci
spoleczenistwa z kompetencjami typowymi dla wspoétczesnych mo-
narchii parlamentarnych. Zewnetrzne przejawy trwania systemu jed-
nak nie znikly. Szereg funkcji ceremonialnych (symbolika sadzenia
ryzu, hold oddawany przodkom, ceremonia przejmowania wladzy
cesarskiej, jak tez cala etykieta dworska, gengo, czyli zapis dat wiaza-
cy sie z rokiem panowania aktualnego cesarza itp.) przetrwat. Oczy-
wiécie ma to juz zupelnie inne znaczenie. Cigglos¢ wladzy cesarza
Showa, ktory, panujac w latach 1926-1989, symbolizowal wszystkie
najtrudniejsze momenty historii Japonii w XX wieku, ale takze do-
czekal sie imponujacego wzrostu gospodarczego panstwa w trzech
ostatnich dekadach swojego panowania, bez watpienia wptynela na
tagodnosé spotecznej percepcji zachodzacych zmian.

Cesarz Heisei, objawszy wladze w roku 1989 w zupetnie innych
warunkach, miat juz znacznie bardziej ograniczone pole wyboru sty-
lu panowania i mogt tylko zapowiedzie¢ kontynuacje polityki ,,0sig-
gania Swiatowego pokoju”, zgodnie zresztg ze znaczeniem przyjete-
go imienia Heisei.

2. Najwazniejsza zmiana w odniesieniu do systemu prawnego nie pole-
gala jednak na odrzuceniu recepcji opartej przede wszystkim na wzo-
rach niemieckich i na powrocie do wilasnych instytucji i konstrukcji
prawnych, co byloby zreszta trudne, jako ze formalnych elementéw
wlasnej kultury prawnej byto niewiele. Zasadnicza zmiana polegala
na zerwaniu zwiazkéw z Niemcami (politycznych i prawnych) i do-
staniu sie w orbite wptywoéw politycznych Stanéw Zjednoczonych.
Pociagneto to za soba takze zmiany w prawie.
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Fakt, ze nowe zwiazki uksztaltowaly sie podczas okupacji Japonii
przez USA, z jednej strony utatwit naklanianie do przyjmowania czy
wrecz narzucanie nowych rozwigzan prawnych, ale z drugiej strony
spowodowal naturalny opér systemu prawnego, uksztalttowanego na
podstawie wiasnych tradycjii poprzedniej recepcji (, niemieckiej”).

Idea przewodzaca polityce amerykanskiej wobec Japonii bylo
wprowadzenie mechanizméw demokratyzujacych system politycz-
ny i prawny. W pierwszym rzedzie dotyczylo to konstytucji, uchwa-
lonej na poczatku okresu okupacji amerykanskiej (3 maja 1946 roku).
Jeszcze dlugo po tym fakcie tocza sie dyskusje, czy i na ile konsty-
tucja ta byla aktem narzuconym®. O fakcie istnienia pewnego ,ru-
chu oporu” $§wiadczy powstawanie, bezposrednio po jej uchwaleniu,
komisji (komitetéw) stawiajacych sobie za zadanie jej zmiane po za-
koniczeniu okresu okupacji. Nie byly one jednak skuteczne. Japonia
przybrata w rezultacie na jej gruncie na trwate forme monarchii par-
lamentarnej. Paristwo wyrzekalo sie wojny jako srodka rozwiazywa-
nia sporéw miedzynarodowych, a nawet posiadania regularnej armii
(art. 9 konstytucji).

Intencja zmian demokratyzujacych siegata gleboko w zastane sto-
sunki spofeczne (rodzina, zaklad pracy, edukacja, zycie kulturalne
i intelektualne) oraz ograniczane (a wlasciwie nawet nieformutowa-
ne) wezedniej prawa i wolnosci obywatelskie. Spoleczne i polityczne
korzysci, ptynace z nowej konstytucji, dostrzezone zostaly na tyle
szybko, ze szeregi zwolennikéw bezposredniego powrotu do rozwia-
zan przedwojennych zaczely topnie¢. Umacniala sie opinia o trwatosci
i nieodwracalnosci zmian w tym akcie wprowadzonych.

Za zmianami konstytucji musiaty przyjéc rewizje obowiazujacych
ustaw’. Bezposredniag konsekwencja zmian konstytucyjnych byla no-
welizacja prawa rodzinnego, znoszaca formalnie system iye, powie-

8 Por.: I. Sato, Kempo heisei-ron no Keifu to Genjo, ,Jusiruto” 1977, No. 638, s. 639
in.; K. Takayanagi, The Conceptual background of the Constitutional Revision Debate
in the Constitution Investigation Commission, ,Law in Japan. An Annual” 1967,
No.1,s.2in.

 Por.: K. Steiner, Postwar Changes in the japanese Civil Code, , Washington Law
Review” 1950, No. 3, s. 286 i n.; Y. Kawashima, Americanization of Japanese Family
Law, ,Law in Japan. An Annual” 1973, No. 16, s. 68 i n.; N. Harada, Gyosei jo no
Yobo sasho to Gimuzuke Sosho, ,,Minshoho Zasshi” 1972, No. 65, s. 877 i n.
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rzajacy niemal nieograniczong wtadze glowie rodziny i poddajacy
kazdego cztonka rodziny kontroli biurokracji pafistwowej. Zrewido-
wano kodeks postepowania karnego, wprowadzajac wiele instytucji
i gwarancji procesu amerykanskiego (nie wprowadzono jednak in-
stytucji tawy przysiegtych, ktéra funkcjonowata przed II wojna).

Niemiecki system sagdowej kontroli administracji przez specjalny
trybunat zastgpiono anglosaska kontrola sgdownictwa powszechne-
go. Wprowadzona kontrola konstytucyjnosci ustaw zostata powie-
rzona na wzor amerykanski Sagdowi Najwyzszemu, potegujac efekt
zalozenia o przechodzeniu od ,panstwa administracyjnego” do
»panstwa sagdowego”.

Stosunkowo duzym zmianom ulegt kodeks handlowy. W okre-
sie 1945-1972 dokonano szesciu jego nowelizacji, przeksztaltcajac go
stopniowo w kierunku liberalnym. Mialo to istotne znaczenie w obli-
czu wzrastajacej roli czynnika ekonomicznego w zyciu spotecznym.

Wazna zmiang bylo wydanie ustawy antymonopolowej w roku
1947, wiazacej sie z likwidacja przedwojennych karteli (zaibatsu)™.
Powotanie Komisji Uczciwego Handlu, ostrzegajacej naruszajacych
zasady konkurengji i inicjujgcej postepowanie przeciwko firmom two-
rzacym nielegalny kartel, a takze wprowadzenie jurysdykcji sadowej
w sprawach antymonopolowych zblizato japoniskie prawo gospodar-
cze do demokratycznych i liberalnych kanonéw zachodnich (w wersji
amerykanskiej). Trudnoéci zwigzane ze skutecznym egzekwowaniem
tej ustawy sa wyraznym dowodem na specjalne traktowanie prawa
przez podmioty gospodarcze i organy administracyjne w Japonii.
Dotyczy to zwlaszcza nieformalnych dzialar administracji w postaci
zalecent administracyjnych (gyoseishido)"'. Obrazuja one znakomicie
funkcjonowanie réznych instytucji japoriskiego prawa w odniesieniu
do dziatari administracji gospodarczej.

Rezultaty recepcji. Kilka uwag koricowych

W wyniku tych zmian japonski system prawny uzyskat strukture
kilkuwarstwowa. Jest to system nakladajacych sie na siebie rozwigzan

1 Por.: Y. Noguchi, Social Impact of Zaibatsu, ,The Japan Intepreter” 1977,
No. 3,s.3591n.

" Por.: L. Leszczynski, Gyoseishido w japoriskiej kulturze prawnej. Nieformalne
dziatania administracji a prawo, Lublin 1996.
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prawnych, ktére réznig sie stosunkiem do zastanego podioza kulturo-
wego.

Na pierwsza warstwe skladajg sie normy i instytucje ksztattujace sie
tradycyjnie w japoniskim systemie spolecznym. Stanowia one nie tylko
podloze prawa, lecz staja si¢ wprost prawem, jako ze tradycyjna czes¢
prawa japoriskiego to wlasnie normy zwyczajowe. Warstwa ta zostaje
uzupelniona przez rozwiazania recypowane z Chin i Korei, ktére szyb-
ko zrastaja sie ze ,rdzeniem zwyczajowym”, miedzy innymi z powodu
tozsamosci kultury dalekowschodnie;j.

Warstwe druga tworza rozwigzania przejete z prawa niemieckiego
oraz w pewnym zakresie z innych europejskich systeméw prawnych,
nalozone na warstwe pierwsza i wladciwie niespodziewanie tatwo, ale
dostatecznie mocno z nig zasymilowane (tak, ze beda p6zZniej traktowane
jako elementy rodzime wobec powojennej recepcji ,amerykarskiej”).

I wreszcie warstwe trzecig stanowig rozwigzania wprowadzone
w czasie okupacji amerykanskiej, zrazu zanegowane, p6zniej zaakcep-
towane i nawet rozwijane, poddajgce sie asymilacji najtrudniej, jako ze
sa one oparte na obcych spoteczeristwu japoriskiemu wartosciach indy-
widualistycznych i liberalnych. Wtasnie w stosunku do tych rozwiazan
praktyka prawnicza, stojaca blizej rodzimych wartosci kulturowych, od-
grywa role korygujaca w stopniu najwyzszym.

W efekcie widoczny jest konglomerat instytucji prawnych pocho-
dzacych z trzech réznych Zrédel historycznych, natozony na tradycyjne
wartosci i praktyki, interpretowany czeéciowo na podstawie niemieckich
kategorii teoretycznych, uzupelnianych jednak argumentacjami wywo-
dzacymi sie ze ,szkoly anglosaskiej” (amerykanskiej). Ma to niebaga-
telny wplyw na praktyke prawniczg, zaréwno w ramach sadowego, jak
i administracyjnego stosowania prawa.

Japoniska kultura prawna stanowi do dzi$ element kultury prawnej
(rodziny prawa) Dalekiego Wschodu. Zauwazona wczesniej tatwos¢,
z jaka w Japonii przyswajano sobie elementy obcych wzoréw kulturo-
wych, nawet tych, ktére wydawaly sie by¢ wyraznie oddalone od gléw-
nych cech obserwowanych w rzeczywistosci japonskiej (swoiste ,na-
stawienie na recypowanie”'?), zmusza jednak do oddzielenia substratu
wlasnego od substratu zapozyczonego w tej kulturze. Tak sie dzieje

12 Por.: Idem, Japonia. Kontynuacje i negacje, Lublin 1994, s. 19-21, 110, 133-149.
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wprawdzie w kazdej kulturze zwigzanej z procesem wymiany o zakre-
sie zar6wno $wiatowym, jak i nawet lokalnym, niemniej w przypadku
obserwowania procesu zapozyczania elementéw obcych przez kulture
japoriska musi zostaé¢ zauwazona réznica co do zakresu recepcji oraz od-
noénie sposobu przyjmowania elementéw zapozyczonych.

Jest to bez watpienia czynnik modyfikujacy podstawowe zalozenie
o przynaleznoéci japonskiej kultury prawnej do kultury dalekowschod-
niej. Jednakze obserwacja proceséw przejmowania rozwigzan prawnych
jednocze$nie modyfikuje ogdlna teorie recepcji prawa, ktéra nigdzie in-
dziej nie nalozyta si¢ na tak wyrazna postawe szanowania wlasnej kul-
tury prawnej mimo ,,importu” obcych rozwigzan normatywnych.

Mozna pokusi¢ si¢ o swoistg interpretacje zjawiska japonskich re-
cepcji prawa, odwolujac sie do zasadniczych kategorii kulturowych,
rozrézniajacych w Japonii sfere fatemae (zewnetrzny punkt widzenia)
i honne (rzeczywisty stan rzeczy) oraz omote (zewnetrzna cze$¢ dioni)
i ura (czes¢ wewnetrzng dloni, ktéra mozna zamkng¢)™. Niezaleznie od
uproszczen, jakie w zwigzku z tak ogélnym sadem musza powstaé, nie
mozna nie zada¢ pytania, czy skutecznos¢ japoriskich recepcji prawa,
niewywolujacych przeciez zadnych powazniejszych zaburzen w jego
funkcjonowaniu, a pozwalajacych zachowa¢ wiele istotnych jego tresci,
wynikajacych z autonomicznych, uksztattowanych zwyczajowo regul,
nie oznacza, ze recepcja prawa to wilasnie element sfery fatemae i omote,
a prawo (rozumiane jako system regul dzialajacych, swoiste law in the
action) to sfera honne czy ura, ktéra umozliwia ,zamkniecie dtoni”, aby
to, co naprawde dla spoteczefistwa cenne, mogto by¢ niezaleznie od re-
cypowania litery prawa zachowane.

1 Na temat zasadniczych wlasciwosci kulturowych spoteczenistwa japonskie-
go, zwigzanych z jego grupowoscig, wertykalizmem i konsensualnym charakte-
rem por.: Chie Nakane, Tatashakai no Ningenkankei — Tanitsushakai no Riron, Tokyo
1967 - klasycznag prace pierwszej kobiety, ktéra zostata profesorem Uniwersyte-
tu Tokijskiego.



Mateusz Stepien

Z AWODY PRAWNICZE W JAPONII.
Z.ARYS PROBLEMATYKI

Podobnie jak w przypadku zarzadzania przedsiebiorstwami japon-
skimi, réwniez w odniesieniu do dzialania tamtejszego prawa i instytucji
prawnych uwidaczniajg sie¢ wplywy zmiennych kulturowych, ale takze
problemy zwigzane z wyjasnieniami odwolujacymi sie do determinant
kulturowych. Jednym z aspektéw szeroko rozumianego procesu dzia-
tania prawa jest funkcjonowanie zawodéw prawniczych i powigzanych
z nimi instytugji ksztalcacych przysztych prawnikéw (edukacja prawni-
cza). Odnosnie japonskiej kultury prawnej to zagadnienie bylo szeroko
dyskutowane w literaturze. Zaproponowano kilka koncepcji ttumacza-
cych przyczyny malej liczby prawnikéw w Japonii, trudnosci w rozwoju
- uzywajac frazy Lawrence’a Friedmana - ,wewnetrznej kultury praw-
nej”, czyli autonomicznej, wyodrebnionej grupy specjalistow prawnych.
Mamy zatem kilka odpowiedzi na pytanie o przyczyny malej liczby
prawnikéw w Japonii w poréwnaniu do krajéw Zachodu®.

Poczatkowo dominowalo wyjasnienie kulturowe, prezentowane cho-
ciazby przez Takeyoshi’ego Kawashime. Postugujac sie pojeciem $wia-
domosci prawnej, wskazywal on cechy narodowej kultury japonskiej
wplywajace na niecheé¢ do rozwigzywania sporéw w sadach i w zwiaz-
ku z tym niski spoteczny ,popyt” na prawnikéw (sedziéw, prokurato-

1 W 2007 roku byto w Japonii okoto 2,5 tys. sedziéw, 1,6 tys. prokuratoréw
i 25 tys. adwokatéw. Daje to okoto 29 tys. prawnikéw. Wynika z tego, ze je-
den prawnik przypada w Japonii na 4,4 tys. mieszkaricow; dane za: A. Masaki,
L. Nottage, Japanese Law. An Overview, ,Japanese Law Resources” 2008, No. 1.
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réw i adwokatéw)?. Pojawito sie takze wyjasnienie odwolujace sie do
determinant instytucjonalnych. Chociazby John O. Haley, kwestionujac
zasadno$¢ odwolywania sie do ,gleboko zakorzenionych kulturowych
preferencji”, uwaza, ze stabo$¢ w rozwoju wewnetrznej kultury prawnej
wynika raczej ze §wiadomych dziatani japoriskiej biurokracji centralnej,
pragnacej ograniczac liczbe prawnikéw, by zachowaé wladze®. Co wiecej,
Mark Ramseyer, zakladajac instrumentalng racjonalnos¢ aktoréw spotecz-
nych, uznaje wybér pozasadowych metod rozwigzywania sporéw za de-
cyzje najbardziej racjonalng w tamtejszym otoczeniu instytucjonalnym?®.
Te sposoby wyjasniania s niewystarczajace. Pierwsze czesto jest tautolo-
giczne, drugie wymaga chociazby zaproponowania wytlumaczenia, dla-
czego uksztattowal sie w Japonii taki, a nie inny design instytucjonalny?

Nie jest jednak celem niniejszego artykulu przedstawienie bardziej
adekwatnej, multikauzalnej teorii wyjasniajacej przyczyny japonskich
problemoéw w rozwoju ,wewnetrznej kultury prawnej”. Zamierzam jedy-
nie zaprezentowaé w uporzadkowany sposéb podstawowe cechy i etapy
rozwoju zawodoéw prawniczych w Japonii®. Szczegélnie interesujace sa
reformy podjete na poczatku XXI wieku, dotyczace edukacji prawniczej
i zasad funkcjonowania zawodéw prawniczych.

Reformy Meiji Ishin (1868-1912)

Nie sposéb opisywacé zjawisk pojawiajacych sie w japonskiej sferze
publicznej bez odwolania sie do reform epoki Meiji. Rzecznicy i anima-
torzy zmian podejmowanych wéwczas w Kraju Kwitnacej Wisni odwo-

2 T.Kawashima, Dispute Resolution in Contemporary Japan, [w:] The Legal Order

in Changing Society, red. A. von Mehren, Cambridge 1963.

> The myth of reluctant litigant, ,Journal of Japanese Studies” 1987, No. 4/2,
s. 359.

*  The Puzzling (In)dependence of Courts. A Comparative Approach, ,Journal of
Legal Studies” 1994, No. 23, s. 734.

> W niniejszym artykule pomijam zagadnienie ksztalcenia przysztych
prawnikéw, cho¢ jest ono bezposrednio zwigzane z problematyka zawodow
prawniczych; zob. np.: L. Nottage, Reformist Conservatism and Failures of Imagina-
tion in Japanese Legal Education, , Asian-Pacific Law & Policy Journal” 2001, No.
2/2;]. R. Maxeiner, K. Yamanaka, The new Japanese law Schools. Putting the profes-
sionals into legal education, ,Pacific Rim Law & Policy Journal” 2004, No. 13/2;
L. Nottage, Build Postgraduate Law Schools in Kyoto, and Will They Come - Sooner
and Later? ,, Australian Journal of Asian Law” 2005, No. 7/3.
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tywali si¢ do metaforyki powrotu do przesziosci, do dawnych uznanych
tradycji, w tym autorytetu cesarza. Dla wprowadzanych pod hastem
restauracji reform nawigzywanie do przysztosci miato znaczenie legity-
mizacyjne. Propagowano haslo ,czci¢ cesarza, usuwaé barbarzyricow”
(sonno joi)°. Jednak pomimo takiej ,retrospektywnej” frazeologii epoka
Meiji to czas gwattownych zmian zwréconych w przysztosé, w wielu
przypadkach zwigzanych z radykalnym odejsciem od tradycji, przypo-
minajacych raczej rewolucje o modernizacyjnym, industrializacyjnym
i antyfeudalnym wydzwieku’. Zresztg haslo , czci¢ cesarza, usuwac bar-
barzyncéw” zastgpiono szybko bardziej adekwatnym sloganem ,, wzbo-
gaci¢ panstwo, wzmocni¢ armie” (fukoku kyohei). Pomystodawca i reali-
zatorem polityki modernizacyjnej byla elita biurokratyczna i wojskowa,
dzialajaca w obrebie tworzonych wéwczas instytucji publicznych. Krét-
ko méwiac, ,mézgiem” japoniskiej modernizacji bylo parstwo.

W obliczu przewagi technologicznej i militarnej mocarstw zachod-
nich, w celu wyrwania kraju z feudalnego letargu siegnieto do meto-
dy zapozyczania zagranicznych wzoréw i instytucji. Cho¢ przyczyny
przemian dokonujacych sie w Kraju Kwitnacej Wisni byly zasadniczo
zewnetrzne (ekspansja mocarstw kolonialnych), to nie mozna pomina¢
takze determinant wewnetrznych, w szczegélnosci zmian w strukturze
spolecznej wynikajacych z powstania klasy kupieckiej. Mozna wska-
zaé dwie przyczyny recepcji prawa europejskiego: (1) krétkookresowa
- che¢ renegocjacji niekorzystnych traktatéw podpisanych z parnstwa-
mi Zachodu oraz (2) dlugookresowa (modernizacyjng) - polegajaca na
uznaniu znaczenia prawa jako pozadanego narzedzia kreowania inten-
cjonalnych zmian spotecznych i transformacji spoleczenstwa w kierun-
ku ,spoleczeristwa otwartego”. Recepcja , krétkookresowa” wywotata
zmiany tylko fasadowe i pastiszowe, podczas gdy ,dlugookresowa”
generuje zlozony, rozciggniety w czasie proces kulturowy, zwigzany
z uznaniem i uzgodnieniem z wlasnymi tradycjami fundamentalnych
wartoéci zachodniej kultury prawnej (réwnos¢, prawa czlowieka, pew-

¢ Hasto to miato Zrédto w wezwaniu Takenouchiego Shikibu (1712-1768) do
absolutnej lojalnosci w stosunku do cesarza (sonno ron), co byto zwigzane z za-
kwestionowaniem autorytetu szogunatu Tokugawoéw.

7 Zob.:P. Valrey, Japanese culture, Honolulu 2000, s. 235 in.; I. Kamiriski, Stusz-
nos¢ a prawo, Warszawa 2001, s. 180 i n.; L. Leszczyriski, Gyosheishido w japoriskiej
kulturze prawnej, Lublin 1996, s. 33 i n.
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nos¢ prawa, ochrona przed arbitralnoécig wiadzy, separacja wiadz, wol-
ne zawody prawnicze, hegemonia bezosobowego porzadku).

Wraz z recepcja prawa panstw europejskich pojawila sie koniecznos¢
ustanowienia zawoddéw prawniczych. Dlatego tez ich wyodrebnienie
miato miejsce dopiero w poczatkowym okresie epoki Meiji. Wczeéniej
»generalnie nie bylto zorganizowanego systemu edukacji prawniczej ani
systemu ksztalcenia, egzaminowania i zarzadzania profesja (prawni-
cza)”8. Recepcja prawa zachodniego niejako wymusila ustanowienie za-
wodow prawniczych, gdyz przeniesione instytucje prawne pozostawaly
w funkcjonalnym zwigzku z innymi cechami zachodniej kultury praw-
nej. Jedna z nich jest wyodrebnienie i relatywna autonomia zawodéw
prawniczych’. Po prostu, aby recypowane prawo stalo sie rzeczywistym
narzedziem ksztattowania porzadku spotecznego, niezbedne bylo stwo-
rzenie i uregulowanie kwestii zawodéw prawniczych oraz rozstrzygnie-
cie, zwigzanego z nim bezposrednio, zagadnienia zasad (uniwersytec-
kiego) ksztalcenia przysztych prawnikow.

Sedziowie i prokuratorzy

Przed reformami epoki Meiji nie bylo w Japonii sadéw i prokuratur
stanowiacych wyodrebnione i uregulowane w szczegélny sposéb urzedy
publiczne. Prokuratura, pod wplywem inspiracji prawem francuskim, zo-
stata ustanowiona w 1872 roku przez ministra sprawiedliwosci Shinpeia
Eto na podstawie Regulacji dotyczacej Ministerstwa Sprawiedliwosci (Shi-
hasho shokusei shotei). Prokuratora stanowila czes¢ Ministerstwa, a sami
prokuratorzy (kenij) zostali zorganizowani hierarchicznie w szes$¢ pozy-
ji'’. Szereg zmian zostalo wprowadzonych Prawem o konstytucji sadéw
(Saibansho koseiho) z 1890 roku, ktére réwniez okreslato miejsce w struk-
turze instytucji panstwowych oraz role i kompetencje prokuratoréw
publicznych. Cho¢ urzedy prokuratorskie zostaly utworzone w kazdym
sadzie, to jednak prokuratorzy mieli dzialaé niezaleznie od sagd6éw, wno-
szac w sprawach karnych zarzuty, dbajac o egzekucje wyrokéw oraz
wykonujgc okreslone czynnosci w sprawach cywilnych. Prokuratora nie

8

W. Rohl, Legal education and legal profession, [w:] History of Law in Japan Since
1868, red. W. Rohl, Boston 2005, s. 772.

® H.J. Berman, Prawo i rewolucja. Ksztattowanie sie zachodniej tradycji prawnej,
Warszawa 1995, s. 23.

10 W. Ro6hl, op. cit., s. 789.
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byla zbyt liczna. W 1880 roku bylo 491 prokuratoréw, a przed samym
wybuchem II wojny $wiatowej - 686'. Funkcjonowanie urzedéw i za-
sady zwigzane z wykonywaniem zawodu prokuratora obecnie reguluje
ustawa z 1947 roku.

Podobnie jak w innych systemach feudalnych, takze w Japonii przed
epoka Meiji funkcjonowato sagdownictwo, ale jedynie jako jedna z funk-
¢ji wladzy administracyjnej'®. Nie bylo instytucjonalnego, a czesto takze
personalnego odseparowania sadzenia do innych aktywnosci wiadzy.
Przed reformami ministra Eto nie wystepowala wydzielona gataz wia-
dzy publicznej zajmujaca sie sprawami sadowymi. Tworzac scentrali-
zowany urzad prokuratury, zarazem ujednolicono w skali catego kraju
system sadéw. Dokonano tego na podstawie Prawa o organizacji urze-
déw sadowych z 1872 roku (Shiho shokumu teisei). Nie wprowadzono
jednak zadnych uregulowan dotyczacych zasad wykonywania zawodu
sedziego i warunkéw niezbednych, by zosta¢ sedzig. Dopiero w zwiaz-
ku z przeniesieniem edukacji sedziéw z Ministerstwa Sprawiedliwosci
do Ministerstwa Edukacji w 1884 roku po raz pierwszy ogloszono Re-
guly mianowania sedziéw (Hanij toyo kisoku). Od 1884 roku, poza nie-
licznymi wyjatkami, osoby pragnace by¢ sedziami musiaty zda¢ ustny
i pisemny egzamin, ktéry po raz pierwszy odbyt sie juz 1 sierpnia 1884
roku i obejmowal prawo karne, procedure karng, angielskie i francuskie
prawo wiasnosci i prawo kontraktowe'.

Wprowadzone unormowania okazaly sie jednak efemeryczne. Juz
w 1886 roku system sadéw zostal uporzadkowany na podstawie Aktu
o organizacji sadow (Saibansho koseiho), ktéry wszedl w zycie cztery lata
pozniej. Przyjmujac za cel profesjonalizacje, ustanowiono ujednolicony,
publiczny egzamin na sedziéw i prokuratoréw. Przy czym zrezygnowa-
no, w obliczu niewystarczajacej ilosci kadry, z obowigzku zdawania tego
egzaminu dla sedziéw i prokuratoréw juz pracujacych w zawodzie. Te

1 Ibidem, s. 793.

12 H. Ooms, The Tokugawa Juridical Field and the Power of Law, [w:] Tokugawa
Village Practise, Berkeley-Los Angeles-Oxford 1996, s. 314, 326 i n.

13 W.R&hl, op. cit., s. 774; taka materia egzaminacyjna $wietnie pokazuje pozy-
tywne nastawienie Ministerstwa Sprawiedliwosci w pierwszym okresie reform
do prawa francuskiego; juz recypowano prawo karne materialne i proceduralne
francuskie, a zastanawiano sie nad Zrédlem recepcji prawa cywilnego; rozwaza-
no wariant francuski lub angielski.
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zmiany zostaly potwierdzone na mocy wspomnianego juz Prawa o kon-
stytucji sadéw. W przeciggu dwdch i pét dekady stworzono zalgzki wy-
specjalizowanych i autonomicznych zawodéw sedziego i prokuratora.
Od 1872 roku sedziowie i prokuratorzy zostali urzednikami prawnymi,
odrebnymi od innych funkcjonariuszy panstwa. Od 1890 roku zaczat
funkcjonowa¢ system egzaminéw , wstepnych” poprzedzajacych trzy-
letnie szkolenia.

Adwokaci

Do czasu reform Meiji nie wystepowali w Japonii profesjonalni do-
radcy prawni i przedstawiciele sadowi. W epoce Tokugawa (1603-1867)
pomocnicy i asystenci byli dopuszczalni tylko wéwczas, gdy strona za-
chorowata lub nie mogta sie pojawi¢ na rozprawie z innych powodoéw.
Te osoby nie mogly jednak reprezentowacé strony w sensie podejmowa-
nia w jej imieniu czynnosci procesowych. Ich uczestnictwo ograniczato
sie tylko do wyjaénienia przyczyn absencji strony. W 1869 roku wprowa-
dzono zarzadzenie rzadu dotyczace kwestii zwigzanych z orzekaniem
w sporach oséb zamieszkujacych w réznych prefekturach oraz regulu-
jace niektére materie procedury cywilnej. Odnosnie przedstawicielstwa
zachowano tradycyjny system, zaznaczajac jednak, ze bliski lub , kazda
inna osoba” moze reprezentowac strone w procesie cywilnym podczas
jej choroby, starosci etc. Jak pisze Wilhelm Rohl, , klauzula «kazda inna
osoba» byla pierwszym krokiem w kierunku wykrystalizowania sie re-
prezentacji prawnej jako (odrebnej) profesji”'*. Na podstawie Zarzadze-
nia o organizacji urzedéw sadowych (Shiho shokumu teisei) z 1872 roku
w kazdym dystrykcie kraju wprowadzono urzednikéw prawnych: ,no-
tariuszy” (shoshonin), pisarzy (daishonin) oraz adwokatoéw (daigennin),
ktérzy mieli kompetencje do reprezentowania strony niemogacej stawic¢
sie¢ w sadzie, przedstawiania faktéw i zaprzeczania btednym stwier-
dzeniom. Wladze lokalne mialy dba¢ o powszechna dostepnos¢ takich

14 Ibidem, s. 801; cho¢ nie byto profesjonalnych reprezentantéw przed sadami,
to funkcjonowali oberzysci zatrudniajacy sekretarzy (nazywanych kujishi), ktérzy
byli uprawnieni do pouczania o procedurach i umiejscowieniu urzedéw gosci
przybywajacych do Edo w celach sadowych. Por. K. Rokumoto, The Present State of
Japanese Practicing Attorneys. On the Way to Full Professionalization?, [w:] Lawyers in
Society. An Overview, red. R. Label, Ph.S. C. Lewis, Berkeley-Los Angeles-Oxford
1996, s. 128.
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urzednikéw, oplacanych wedlug przyjetych stawek przez klientow.
Tym sposobem stworzono mozliwos¢ reprezentacji stron przed sadami.

Nowego i relatywnie caloSciowego uregulowania statusu zawodu
adwokata dokonano w 1876 roku, wydajac regulacje dotyczaca adwo-
katéw (Daigennin kisoku). Aby zosta¢ adwokatem, osoba musiata zto-
zy¢ proébe do wiladz lokalnych z okreéleniem sadu, w ktérym pragnie
prowadzi¢ praktyke, oraz wniosek o przeprowadzenie egzaminu przez
wladze lokalne. Jezeli takowy zdata, wladze wnioskowaly do ministra
sprawiedliwosci o wydanie certyfikatu-akredytacji i wpisanie do pu-
blicznego rejestru, co uprawniato do reprezentowania strony w okreslo-
nym sadzie. W 1876 roku przeprowadzono pierwsze egzaminy, ktore
pozytywnie przeszio 34 juz wczesniej praktykujacych prawnikow.

W 1880 roku wprowadzono Nowele Regulacji dotyczacej adwoka-
tow (Kaisei daigennin kisoku). Dostrzegajac niedociggniecia dotychcza-
sowych uregulowan - wynikajace z: (1) ré6znych pozioméw trudnosci
egzaminéw przeprowadzanych w terenie oraz (2) braku kontroli nad
adwokatami - ustanowiono krajowy zuniformizowany i ujednolicony
dla catego kraju test dla kandydatéw do tego zawodu. Pytania przygo-
towywato Ministerstwo Sprawiedliwosci, a ich kolportazem zajmowali
sie prokuratorzy. Uzyskany w przypadku pozytywnego wyniku testu
certyfikat uprawniat do reprezentowania stron i udzielania porad praw-
nych na terenie calego kraju. Wprowadzono takze obowiazek zrzeszania
sie adwokatow w tworzone przy sadach ciala korporacyjne. Ich zada-
niem miata by¢ kontrola przestrzegania zasad wykonywania zawodu.
Zwierzchni nadzoér nad adwokatami mieli prokuratorzy.

Kolejng zmiang bylo wydanie Prawa o adwokatach w 1893 roku oraz
Regulacji o egzaminach adwokackich (Bengoshi shiken kisoku). Celem tych
regulacji byta profesjonalizacja adwokatury, a takze ochrona adwoka-
tow przed naciskami. Egzamin adwokacki miat by¢ przeprowadzany co
roku przez komisje, w ktérej sktad wchodzil: minister sprawiedliwosci,
sedziowie, prokuratorzy oraz urzednicy Ministerstwa Sprawiedliwosci.
Czes¢ pisemna odbywata sie w sadach, natomiast ustna w Minister-
stwie. Przedmiotem egzaminéw bylo prawo cywilne, handlowe, oraz
procedury karna i cywilna. Nie wymagano od przysztych adwokatéw
zadnego szkolenia. Wprowadzono termin bengoshi, zastepujac dotych-
czasowy daigennin, ktoéry mial znaczenie pejoratywne. Nadzér nad ad-
wokatami przyznano sadom. Przez ponad trzydziesci lat droga karie-
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ry adwokatéw przebiegata inaczej niz droga sedziéw i prokuratoréow.
Adwokaci byli traktowani gorzej od urzednikéw publicznych: sedziéw
i prokuratoréw. Ta odrebnos¢ spowodowata rozwiniecie przez adwoka-
tow charakterystycznego etosu, podkreslajacego ich polityczna role jako
obroricéw obywateli przed naduzyciami panistwa. Adwokaci ,nazywa-
li siebie samych «galezia opozycyjna» posréd zawodéw prawniczych,
w przeciwienistwie do sedziéw i prokuratorow, ktérzy byli okreslani
jako «galaz rzadowa»"". W 1922 roku uchylono Bengoshi shiken kisoku
i rozciggnieto na adwokatéw rezim dotyczacy egzaminéw w stuzbie
cywilnej. Wprowadzono podobny egzamin jak dla sedziéw i prokura-
toréw, ale odrebna praktyke i szkolenie'. Po wojnie uchwalono w 1949
roku ustawe o adwokatach (Bengoshiho).

System uksztattowany po 1949 roku

Przez ponad pét wieku w Japonii obowigzywal system oparty na
dwoéch aktach prawnych: Prawie o organizacji sadow (Saibanshoho)
21947 roku oraz wydanym dwa lata pézniej Prawie o egzaminach praw-
niczych (Shihoshiken). Ujednoliconym i scentralizowanym systemem ob-
jeto sedziéw, prokuratoréw i adwokatéw - traktowanych jako profesje
prawnicze (hoso). Niewatpliwie juz skoncentrowanie i upodobnienie
drég zawodowego rozwoju prawnikéw mialo wpltywaé na poczucie
jednosci wéréd reprezentantéw tych trzech profesji prawniczych i wy-
ksztalcenie sie wspdlnej tozsamosci'.

Tradycyjny mechanizm polega na dwdéch egzaminach, pomiedzy
ktérymi odbywa sie szkolenie (shihoshushusei). Aby zdawaé pierwszy
egzamin, otwierajacy droge do palestry, formalnie nie trzeba ukonczy¢
studiéw prawniczych, cho¢ oczywiscie, poniewaz jest on bardzo trudny,
lepsze wyniki uzyskuja adepci tego kierunku. Ten ,wstepny” egzamin
sklada sie z dwoéch blokéw. Podczas pierwszego sprawdza sie wiedze
og6lna i znajomosci jezyka obcego. Drugi blok dotyczy juz zagadnieri

5 K. Rokumoto, op. cit., s. 129, 130.

16 Zob.: W. Rohl, op. cit., s. 780.

7" Cho¢ trzeba podkresli¢ odrebnos$é adwokatéw, ktérzy czesciej dystansuja sie
od zwiazkéw z wladza publiczng i akcentuja swoja role rzecznikéw praw czto-
wieka i obroficow obywateli przed panstwem. Adwokaci mieli posiada¢ zaiya,
czyli ,niezagniezdzanie sie w urzedach, ale pozostawanie wéréd ludzi”; wspo-
minam o tym przy okazji omawiania historii wylaniania sie zawodu adwokata.
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prawniczych i przeprowadza go komitet skladajacy sie z: urzednika
Ministerstwa Sprawiedliwoéci, Sekretarza Generalnego Sadu Najwyz-
szego oraz adwokatow rekomendowanych przez Federacje Korporacji
Prawniczych (Nichibenren). Ten egzamin skltada si¢ z trzech czesci. Naj-
pierw chetni pisza test sprawdzajacy wiedze z prawa konstytucyjne-
go, cywilnego i karnego. Aby go zaliczy¢, trzeba uzyska¢ minimum 46
pozytywnych odpowiedzi na 60 pytarr. Nastepnie nalezy napisa¢ dwa
eseje dotyczace okreslonych dziedzin prawa. Ostatnia czes¢ to egzamin
ustny, podczas ktérego jest sprawdzana wiedza z trzech dziedzin: pra-
wa konstytucyjnego, polaczen materialnego i proceduralnego prawa cy-
wilnego i zwigzkéw pomiedzy materialnym i proceduralnym prawem
karnym. Jest to niezwykle meczacy, rozciggniety w czasie i trudny eg-
zamin®®. Odsetek 0sob, ktére zdaly egzamin i zostaty przyjete do IKiBP,
waha sie w zaleznosci od roku od 2,33 do 3,42%.

Nieliczni szczesliwi rozpoczynaja szkolenie w Instytucie Ksztalcenia
i Badan Prawa (Shiho Kenshujo; dalej jako IKiBP) funkcjonujacym przy
Sadzie Najwyzszym. Do 1998 roku wymagane byly dwa lata nauki
w IKiBP, od 1999 do 2005 - péttora, a od 2006 - tylko jeden rok i cztery
miesigce. IKiBP ksztalci w przedmiocie dogmatyki prawa poprzez wy-
kiady, éwiczenia praktyczne i symulacje. Szkolenie obejmuje takze prak-
tyke w sadach, prokuraturach i firmach prawniczych®. Uczestnicy zaje¢
sa zaklasyfikowani jako cztonkowie stuzby cywilnej, co powoduje, ze
w czasie trwania szkolenia jest im wyplacanie miesieczne wynagrodze-
nie w wysokosci 208 300 jenéw. Po zdaniu koriczacego egzaminu, ktéry
jest juz raczej formalnoscig, pozostaje im wybdr zawodu prawniczego.
Dla wykonywania zawodu adwokata konieczne jest zarejestrowanie sie
w strukturach samorzadu adwokackiego. Ten system bedzie funkcjono-
wac do 2011 roku.

® Oto liczba kandydatéw do IKiBP w réznych latach: 1978: 30 tys., 1993:
28,5 tys., 2000: 33 tys., 2002: 42 459, 2003: 50 tys.; 2004: 41 tys.; 2005: 46 tys. Oto
liczba 0s6b, ktére zdaty egzamin wstepny: 1993: 700, 2000: 1 tys., 2002: 1183, 2003:
1173, 2004: 1483, 2005: 1464, 2006: 1851; za: E. Osaka, Debate over the concept of the
competent lawyer in Japan ,,What skills and attitudes does Japanese society expect from
lawyers”? , International Journal of the Sociology of Law” 2007, No. 35, s. 4; A. Ma-
saki, L. Nottage, op. cit.; S. Miyazawa, The Politics of Judicial Reform in Japan. The Rule
of Law at Last? , Asia Pacific Law and Policy Journal” 2001, No. 1/2, s. 91.

19 E. Osaka, op. cit., s. 2.
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Inne zawody prawnicze

Najczesciej zestawienia liczby prawnikéw praktykujacych w Japonii
nie uwzgledniajg zawodow innych niz sedzia, prokurator i adwokat.
Tymczasem w Kraju Kwitnacej Wisni pracuje okoto 19 tys. pisarzy sado-
wych (shiho shoshi), przygotowujacych dokumenty prawne dla prywat-
nych klientéw na uzytek postepowan sadowych i prokuratorskich®. Od
2003 roku pisarze sagdowi majg kompetencje do reprezentowania stron
w sadach pierwszej instancji. Ponadto praktykuje okoto 39,5 tys. pisarzy
administracyjnych (gyosei shoshi), przygotowujacych projekty dokumen-
tow prawnych, ktére maja by¢ ztozone w organach przynalezacych do
galezi wykonawczej. Jest okolo 70,5 tys. doradcéow podatkowych (zeiri-
shi), ktoérzy obliczaja podatki i wypelniaja dokumenty wymagane przez
urzedy fiskalne. Od 2002 roku moga takze asystowa¢ swym klientom
w sporach sadowych dotyczacych podatkéw, pod warunkiem, ze ich
klienci sa reprezentowani przez adwokatéw. Nastepny zawéd prawni-
czy to ,zarejestrowani zagraniczni adwokaci” (gaikokuho jimu bengoshi).
Z malymi wyjatkami mozliwos¢ prowadzenia praktyki adwokackiej
byla wylaczona dla zagranicznych prawnikéw az do 1986 roku, kiedy
to znowelizowano wczeéniejsza regulacje okreélajacy ich status. W ich
przypadku organem rejestracyjnym jest minister sprawiedliwosci. Do-
piero jednak, gdy dokonajg wpisu w strukturach samorzadu adwokac-
kiego, uzyskuja mozliwoé¢ prowadzenia praktyki prawniczej dotycza-
cej prawa kraju, w ktérym pierwotnie uzyskali tytul adwokata, albo
innego kraju wskazanego przez ministra. Moga reprezentowac klientéw
w miedzynarodowych posiedzeniach arbitrazowych. Nie moga jednak
by¢ samodzielnymi przedstawicielami stron w sadach i przed urzedami
japonskimi.

Kolejnym zawodem prawniczym jest notariusz (koshonin). Urzad no-
tariatu zostal ustanowiony w 1886 roku na bazie wzoréw francuskich.
Zrewidowano go w 1909 roku na podstawie Prawa o notariacie. Tym
razem wzieto pod uwage takze tradycje i kulture Japonii oraz naczelne
zasady obowigzujgce w systemie niemieckim. Juz od czasu pierwszego
unormowania z 1886 roku notariusze pozostajg urzednikami publiczny-
mi, mianowanymi przez ministra sprawiedliwosci, pracujacymi w ob-
rebie ministerialnego Biura Spraw Prawnych. Notariusze nie s3 jednak

2 A. Masaki, L. Nottage, op. cit.
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pracownikami stuzby cywilnej w $cistym tego stowa znaczeniu (nie pod-
legaja Ustawie o urzednikach rzagdowych). Stanowia niezaleznych i wy-
odrebnionych urzednikéw, ktérzy jednak nie otrzymuja wynagrodzen
z funduszy rzadowych, ale ich Zrédlem utrzymania sa zestandaryzowa-
ne oplaty od klientéw. Zgodnie z Prawem o notariacie minister sprawie-
dliwoéci moze powotaé na stanowisko notariusza: (1) osobe, ktéra posia-
da kwalifikacje wymagana do bycia sedzia, prokuratorem, adwokatem;
(2) osobe, ktéra zostala uznana przez specjalng, notarialng komisje za
posiadajaca znaczaca wiedze i dodwiadczenie rownowazne z tym posia-
danym przez sedziego, prokuratora lub adwokata - w praktyce sa to pra-
cownicy stuzby cywilnej pracujacy w réznych ministerstwach; (3) osobe
narodowosci japonskiej, ktéra skoriczyla przygotowawcze szkolenie
w ciggu ostatnich 6 miesiecy i zdala wymagany egzamin. Z pierwszej
i drugiej kategorii rekrutuje sie 78% praktykujacych obecnie notariuszy,
ktorych liczba wynosi 550. Do ich kompetencji nalezy: uwierzytelnianie
prywatnych dokumentéw, udzial przy czynnosciach wymagajacych for-
my notarialnej, sporzagdzanie uméw notarialnych. Notariusze maja takze
kompetencje w prawie handlowym (potwierdzajg $wiadectwa rejestracji
spotek), a od 2000 roku moga elektroniczne potwierdzac elektroniczne
prywatne dokumenty.

Nastepny zawdd prawniczy to quasi-prawnicy zajmujacy sie wy-
tacznie domeng prawa wtlasnosci intelektualnej (benrishi)*. Ich status
okresla ustawa z 1921 roku (Benrishiho). Wiekszoé¢ spraw znajdujacych
sie w ich gestii dotyczy prawa patentowego, praw autorskich, ale takze
prawa ochrony konkurencji. Od 2003 roku sa uprawnieni do reprezen-
tacji klientéow w postepowaniach administracyjnych i pozasadowych
uzgodnieniach dotyczacych wlasnosci intelektualnej. Nie muszg mie¢
technicznego wyksztalcenia i sa sprawdzani na panstwowym egzami-
nie (benrishi-shiken), otwierajagcym im praktykowanie tego zawodu tyl-
ko w wyszczegélnionych kwestiach prawnych. Wejscie do zawodu jest
ograniczone poprzez malg ilos¢ os6b pozytywnie zaliczajacych ten egza-
min (ok. 10%). Obecnie okoto 7,7 tys. 0sob pracuje jako benrishi*2.

2 Zob.: L. Rousso, Comment: Japan’s New Patent Attorney Law Breaches Barrier
Between The ,Legal” and ,,Quasi-Legal” Professions: Integrity of Japanese Patent Prac-
tice At Risk?, ,Pacific Rim Law & Policy Journal” 2001, No. 10.

2 A. Masaki, L. Nottage, op. cit.
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Reformy w XXI wieku

Juz w latach sze$édziesiatych XX wieku powotano komisje do catoscio-
wej reformy systemu zawodéw prawniczych w Japonii. Podobne, cho¢
fragmentaryczne proby podejmowano takze w latach osiemdziesigtych
i dziewieédziesigtych®. Dopiero jednak zakrojone na szeroka skale pra-
ce z potowy XX i XXI wieku doprowadzity do znaczacych zmian. Rada
ds. Reformy Sadowej (Shihé Seido Kaikaku Shingikai, dalej jako RRS) zo-
stala powotana z inicjatywy premiera Keizo Obuchiego w drodze aktu
parlamentu w 1999 roku. Inaczej niz dotychczasowe komitety ten zostat
utworzony przy gabinecie, a nie przy Ministerstwie Sprawiedliwosci,
poniewaz chciano uniknaé konfliktu intereséw. Rada miata okresli¢ ge-
neralny kierunek oczekiwanych reform sadownictwa. Ustawodawca
sprecyzowal takze ogodlne cele: zwiekszenie dostepnosci systemu sa-
dowego, umozliwienie publicznej partycypacji w dziataniach wymiaru
sprawiedliwo$ci oraz rozszerzenie i wzmocnienie zawodéw prawni-
czych. Wobec tak kluczowych zagadnien niezwykle wazna kwestig byt
wybér trzynastu cztonkéw RRS*. Dla informowania o stanie dziatania
Rady oraz w celu upowszechnienia argumentéw podnoszonych w de-
bacie rozpoczeto wydawanie miesiecznika ,Studia nad Reforma Sadow-
nictwa w Japonii” (,Gekkan shiho kaikaku”).

RRS przedstawil raport 12 czerwca 2001 roku®. Oto rekomendacje
RRS w interesujacych nas kwestiach: (1) utworzenie profesjonalnych
szkot prawniczych (hoka daigakuin) w 2004 roku, z normalnym trzyletnim
programem lub dwuletnim dla 0s6b posiadajacych juz wiedze o prawie;
szkoly majg by¢ akredytowane przez niezalezny podmiot, a ich ukon-
czenie ma stanowi¢ warunek przystapienia do egzaminu wstepnego
przed IKiBP; wiekszy nacisk ma by¢ polozony na praktyke; (2) wpro-
wadzenie nowego egzaminu centralnego przy IKiBP oraz wzrost liczby
przyjetych os6b do 3 tys. w roku 2010; (3) zwigkszenie catkowitej liczeb-

2 S.Miyazawa, op. cit., s. 103; E. Osaka, op. cit., s. 5in.

# W sklad RRS weszli: trzej profesorowie prawa, trzej reprezentanci zawo-
déw prawniczych, prezydent Federacji Prywatnych Uniwersytetéw, dwoch
ludzi $wiata biznesu (reprezentant Keidanren i Tokijskiej Izby Handlowej), pro-
fesorka rachunkowosci, znana pisarka (Ayako Sono) i reprezentanci organizacji
pracy (Rengod) i konsumenckich; zob. S. Miyazawa, op. cit., s. 107.

% Raport znajduje sie na stronie: http:/ /www.kantei.go.jp/foreign/judiciary
/2001/0612report.html; zob. S. Miyazawa, op. cit., s. 120.
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noéci zawoddéw prawniczych (sedziéw, prokuratoréw, prawnikéw) do
50 tys. w 2018 roku - co ma stanowi¢ element tworzenia ,spoleczeristwa
rzadzonego przez prawo”; (4) uchylenie restryktywnych regulacji do-
tyczacych adwokatéw i umozliwienie pisarzom sadowym (shiho shoshi)
reprezentowania stron w sadach pierwszej instancji; (5) wprowadzenie
wymogu, by kazdy sedzia-asystent mial praktyke poza sadem; (6) mia-
nowanie wiekszej liczby sedziéw spoéréd adwokatéw; (7) wprowadze-
nie mechanizméw wewnetrznych ocen pracy sedziego oraz bardziej
transparentnych procedur zwigzanych z awansami.

Postulowane przez RRS zmiany zostaly wprowadzone w zycie
w 2002 roku. Zsynchronizowano ksztalcenie uniwersyteckie z wyma-
ganiami egzaminu , wstepnego” do IKiBP oraz programem szkolenia
realizowanego przez Instytut. Polagczono zatem w jeden koherentny sys-
tem edukacje prawnicza, egzamin ,wstepny” do IKiBP oraz szkolenie.
Uregulowano gtéwne zawody prawnicze, patrzac nan jako na proces
spoleczny. Z uwagi na wymoég podwyzszania jakosci pracy przysztych
prawnikéw wprowadzono system akredytacji szkét przez dwie nieza-
lezne agencje. Co wiecej, aby przystapi¢ do egzaminu , wstepnego”, trze-
ba mie¢ ukoniczona szkole prawa albo zda¢ wstepny test dopuszczajacy
do egzaminu. Nowy system egzaminéw zaczal funkcjonowac od 2006
roku, cho¢ do 2011 beda przeprowadzane corocznie, niezaleznie od sie-
bie, stary i nowy egzamin. W 2006 roku na 2091 oséb, ktére przystapily
do nowego egzaminu, zdalo az 1009, czyli 47,21%. Podczas gdy sposrod
30 240 os6b zdajagcych stary egzamin pozytywnie zaliczylo go jedynie
549 0s6b, czyli 1,53%%. Liczba 0s6b przyjmowanych na podstawie sta-
rego egzaminu bedzie rokrocznie malata do 2011 roku, natomiast liczba
przyjetych na podstawie nowego egzaminu bedzie rosla, aby w tymze
roku osiagnac 3 tys.

% E. Osaka, op. cit., s. 13; warto doda¢, ze IKiBP jest w stanie rokrocznie przy-
ja¢ maksymalnie 3 tys. kursantéw, pracujac na dwie zmiany.
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Podsumowanie

Pod wzgledem ilosciowym i jako$ciowym mamy obecnie do czynie-
nia z powaznymi zmianami dotyczacymi zawodéw prawniczych w Ja-
ponii. Interpretujac je, mozna wskaza¢ kilka uwag podsumowujacych

Po pierwsze, wyrazna jest tendencja do centralnego, odgdrnego
okreslania ogdlnego kierunku reform i konkretnych narzedzi ich wpro-
wadzania. Jezeli chodzi chociazby o liczbe prawnikéw, to administra-
cja okresla ja doktadnie, wybiegajac nawet w przyszltos¢. Nie jest brana
w ogole pod uwage mozliwos¢ rynkowego wyznaczenia ,odpowied-
niej” liczby prawnikéw w Japonii.

Po drugie, pomimo tych planistycznych, reglamentacyjnych, centra-
listycznych metod dzialania, reformy dotyczace zawodéw prawniczych
zostaly wypracowane w wyniku bardzo szerokiego dyskursu publicz-
nego. RRS, oprocz otwartych posiedzerr, wydawania miesiecznika, zor-
ganizowala ponad 60 konferencji i spotkani. Co wiecej, zaakceptowane
rozwigzania skrupulatnie i w calej swej rozciggltosci wprowadzono
w zycie bez dodatkowych sporéw politycznych i manipulowania na po-
ziomie prac rzadu czy parlamentu. Zadziwia europejskiego obserwatora
powiazanie silnego, centralnego sterowania reformami z negocjacyjna
forma okreslania ich tresci.

Po trzecie, reformy dotyczace sfery zawoddéw prawniczych zostaty
umieszczone w kontekscie i w powigzaniu z innymi aspektami zlozo-
nego zjawiska spolecznego, jakim jest wymierzanie sprawiedliwosci.
Uznano, ze zmiany w treéci konkretnych uregulowan (raport RRS wska-
zywal wiele wadliwych unormowar) bez przemian w zakresie edukacji
prawniczej i struktury zawodéw prawniczych sa niewystarczajace. Ta-
kie holistyczne, catoéciowe podejicie, dostrzegajace wzajemne powiaza-
nia pomiedzy poszczegélnymi elementami ,ukladanki”, niewatpliwie
wychodzi naprzeciw procesom globalizacyjnym, narastajacej fragmen-
taryzacji i dyferencjacji spolecznej. Taka tez jest rola paristwa na poczat-
ku XXI wieku - skupianie rozproszonych przez procesy globalizacyjne
zasobow spolecznych i koordynowanie, majacych tendencje do autono-
mizagji, sieci spotecznych?.

Po czwarte, na proces umacniania sie zawodéw prawniczych nalezy
spojrzec takze z perspektywy innych zawodéw zwigzanych z funkcjo-

7 Zob.: M. Stepieni, Responsywna administracja publiczna, Torun 2008, s. 173 i n.
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nowaniem instytucji paristwowych. Liczba prawnikéw wzrasta, podczas
gdy zmniejsza sie liczba 0s6b zdajacych egzaminy do sluzby cywilnej.
Coraz wiecej najzdolniejszych i najlepszych miodych ludzi przedkiada
kariere w palestrze, szczegdlnie w adwokaturze, nad niegdys najbardziej
prestizowa prace w administracji publicznej*®. Przemiany ekonomiczne
i polityczne powoduja, ze palestra ,obdazana jest autorytetem niegdys$
dzierzonym przez biurokracje. Gdy Japonia dokonata przesuniecia od
nieformalnego, ex ante modelu zarzadzania biurokratycznego ku bar-
dziej elastycznemu, ex post i opartemu na prawie modelowi rzadzenia
(governance), wladza, prestiz i korzysci przesunely sie od najwyzszych
szczebli stuzby cywilnej do elity prawnikéw”%.

% C.]. Milhaupt, M. D. West, Law’s Dominion and the Market for Legal Elites in
Japan, ,John M. Olin Center for Law & Economics Research Paper”, No. 2002-
006, s. 39.

2 Ibidem, s. 53.



Kamil Zeidler

O RECEPCJI ETYKI JAPONSKIE]
W KULTURZE EUROPEJSKIE]

1. Posréd wytwordéw kultury japoniskiej, w szczegdlnosci mysli etycznej,
mozna wskazaé¢ wiele przyktadéw takich wzorcéw, zalecen i norm,
ktore dla wspolczesnego cztowieka, zyjacego w zupelnie innym miej-
scu na $wiecie, w zupelnie odmiennej kulturze i w zupelnie innym
czasie, moga stanowic zyciowe drogowskazy.

Nalezy jednak uznaé, ze trudno méwic¢ o tradycyjnie rozumia-
nej recepcji pochodzacych z Japonii norm etycznych w Europie, tak
jak to mialo na przyklad miejsce w przypadku recepcji europejskich
norm prawnych w Japonii'. Recepcja norm etycznych jest zawsze

1

Zob.: T. Kinoshita, Legal System and Legal Culture in Japan, , Zeitschrift fiir
Japanisches Recht” 2001, Nr. 11; szerzej na temat japoriskiej kultury prawnej
w literaturze polskiej zob.: . Widacki, Przestepczos¢ i wymiar sprawiedliwosci kar-
nej w Japonii. Zarys problematyki, Lublin 1990; idem, Plamy na wschodzgcym storicu.
Swiat przestepczy we wspdtczesnej Japonii, Krakow 1991; B. Holyst, Japonia. Przestep-
czo$¢ na marginesie cywilizacji, Warszawa 1994; L. Leszczyniski, Japonia. Kontynu-
acje i negacje, Lublin 1994; idem, Gyoseishido w japoriskiej kulturze prawnej. Niefor-
malne dziatania administracji a prawo, Lublin 1996; A. Kos¢, Filozoficzne podstawy
prawa japoriskiego z perspektywy historycznej, Lublin 2001; J. Izydorczyk, Hanzai
znaczy przestepstwo, Warszawa 2008; S. Ehrlich, Refleksje o dwdch prawniczych kul-
turach: europejskiej i japoriskiej, ,Patistwo i Prawo” 1987, z. 6, s. 44in.; L. Leszczyn-
ski, Prawo japoriskie, [w:] Glowne kultury prawne wspotczesnego swiata, red. H. Rot,
Warszawa 1995; L. Leszczyniski, Pragmatyzm w recypowaniu prawa a ciggtosc ja-
poniskiej kultury prawnej, [w:] Ze sztandarem prawa przez swiat, red. R. Tokarczyk,
K. Motyka, Krakéw 2002; K. Zeidler, Kilka uwag na temat japoriskiej kultury praw-
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duzo bardziej subtelna i zarazem przedmiotowo, jak i podmiotowo
ograniczona oraz fragmentaryczna. W niniejszych rozwazaniach
chodzi bardziej o wskazanie z jednej strony tozsamos$ci norm etycz-
nych w dwéch badanych i jakze odmiennych kulturach, przez co
mozna znalez¢é dodatkowe uzasadnienie tych samych norm, obok
uzasadnienia tradycyjnie w Europie przyjmowanego. Z drugiej za$
strony chodzi o wskazanie, w jaki sposéb typowe dla Japonii wzorce
etyczne przenikajg wspoélczesnie do $wiata Zachodu i jakie korzysci
daja. To zaé ma zwigzek z szerokim zainteresowaniem kultura, sztu-
ka, nauka, w koricu filozofiag Dalekiego Wschodu w Europie, gdyz
wzorce etyczne, jako wazny element $§wiata kultury, przenikaja za
posrednictwem réznych no$nikéw tresci kulturowych; nie tylko wy-
powiedzi o charakterze normatywnym, lecz takze za posrednictwem
innego typu wzoréw, symboli, obrazéw, idei>. W tym sensie bedzie-
my szukaé tozsamosci tresci normatywnych w zakresie etyki obu
kultur, a takze poszukiwaé wzoréw japoriskich godnych nasladowa-
nia, zaréwno ze wzgledu na juz istniejace i przyjete w naszej kulturze
wartosci, jak i ze wzgledéw czysto pragmatycznych.

Celem niniejszych rozwazan nie jest wiec szczegétowa refleksja,
a tym bardziej systematyzowanie etyki japonskiej. Chodzi tu raczej
o wskazanie pewnych wzorcéw, wyrazonych w waznych dzietach
mys$li japoniskiej, w szczeg6lnosci buddyjskiej i samurajskiej, ktore
maja charakter wzorcow etycznych, a swe uzasadnienie znajduja we
wspotczesnym Swiecie zaréwno ze wzgledéw moralnych, jak i prak-
seologicznych.

Do pierwszej grupy wzorcéw postepowania beda nalezaly te wy-
razane przez przedstawicieli poszczegélnych doktryn religijnych,
w szczegoblnosci zaé buddyzmu zen, ktéry cho¢ zrodzit sie w Chi-
nach (buddyzm chan), to szczegélnie rozwinat sie wlasnie w Japonii.
Eugen Herrigel, powotujac sie na Daisetza T. Suzukiego, pisat: , kul-
tura japonska $cisle wigze sie z buddyzmem zen; ze japoriska sztuka,
postawa duchowa samuraja, japonski styl zycia, moralne, estetyczne,
a poniekad takze intelektualne zycie Japoriczykéw temu wlasnie za-

nej, [w:] Japonia w oczach Polakéw, red. J. Wlodarski, Gdansk 2008, s. 165 i n.; zob.
tez: R. Tokarczyk, Wspdtczesne kultury prawne, Krakéw 2000.

2

Por.: ]. Jabloriska-Bonca, Prawo w kregu mitow, Gdarisk 1995.
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wdziecza swga osobliwoé¢, ze wyrasta z buddyzmu zen, totez wymy-
ka sie rozumieniu os6b z ta gatezig buddyzmu niezaznajomionych”?.
Nalezy zwroci¢ uwage na fakt, ze na Japonczykéw silnie oddziaty-
walo réwnoczesnie kilka religii, a mianowicie konfucjanizm, taoizm,
buddyzm i w korcu szintoizm, co skutkowalo miedzy innymi tym,
iz na postepowanie ludzi wptyw mialy pochodzace z r6znych zrédet
nakazy i zakazy, jak tez poczucie obowigzku oraz dazenie do dosko-
natosci i harmonijnego rozwoju*. Przy czym w znacznym stopniu na
ksztatt tych religii w Japonii wplynely wzorce kulturowe, w tym réw-
niez religijne, czerpane przede wszystkim z Chin.

Fascynacja buddyzmem zen rozblysta w kulturze zachodniej juz
doé¢ dawno temu i nadal sie utrzymuje. Owa recepcja my$li bud-
dyjskiej dokonywala sie nie tylko w drodze tlumaczen i publikacji
klasycznych dziel, jak tez dziel autoréw zachodnich na ten temat,
ale takze w postaci ksigzek inspirowanych zen i zawierajacych jego
przestanie®. Sam nasuwa sie przyktad takich ksigzek, jak Buddyzm zen
i psychoanaliza autorstwa Ericha Fromma, Daisetza T. Suzukiego i Re-
charda De Martino®, czy tez Zen i sztuka oporzqdzania motocykla autor-
stwa Roberta Pirsinga’, pokazujaca obrazowo wartos¢ mysli daleko-
wschodniej dla wspoétczesnego cztowieka Zachodu. Podobny zamyst
przy$wiecal takze autorowi ksiazki Zen w sztuce zdobywania szczytow,
ktéra nie doréwnuje wczes$niej wspomnianej, ale takze przekazuje
my$l dalekowschodnia. Neville Sholman pisze w niej: ,Musze sie
rozwija¢ z kazdym dniem. Kazdy uplywajacy dzien jest tym, ktéry
zbliza mnie do celu”. I dalej: ,Kazde dzialanie musi by¢ stanowcze,
wykonywane bez agresji, lecz zdecydowanie. Zawsze z pelng wiarg
w powodzenie”. I w koncu: ,Tysigc powtérzen - i samoistnie poja-
wia sie perfekcja”.

* E. Herrigel, Zen w sztuce tucznictwa, Warszawa 1987, s. 15 i n.; uwaga ta

dotyczy buddyzmu zen, bedacego jednak tylko jednym z elementéw ksztaltuja-
cych kulture japoriska.

*  Zob.: A. Tomczyk, Bushi-do -, droga wojownika”, [w:] Japonia w oczach Pola-
kow, op. cit., s. 25.

> Zob.np.: D. T. Suzuki, Wprowadzenie do buddyzmu zen, Warszawa 1992.

¢ E.Fromm, D. T. Suzuki, R. De Martino, Buddyzm zen i psychoanaliza, Poznan
2006.

7 R. Pirsing, Zen i sztuka oporzqdzania motocykla, Poznan 1994.
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Jedna z najwazniejszych postaci japoriskiego buddyzmu zen jest
Dogen. Wymienial on dziesig¢ gléwnych wskazan buddyjskich:
(1) nie zabija¢, (2) nie kras¢, (3) nie uwodzié, (4) nie ktamaé, (5) nie
oczerniaé, (6) nie obrazad, (7) nie plotkowaé, (8) nie pozadag, (9) nie
dawac upustu gniewowi, (10) nie mie¢ fatszywych pogladéw®. Do-
datkowo wskazywal na cztery postawy, czyli chodzenie, stanie,
siedzenie i lezenie, ktére - odpowiednio wykonywane - wzbudza-
ja szacunek. Gdzie indziej odnajdujemy inne jeszcze zestawienia
podstawowych zaleceni, ktérymi nalezy sie kierowaé¢ w swym po-
stepowaniu, réznie formulowane, inaczej w stosunku do mnichéw,
inaczej w stosunku do ludzi §wieckich, inaczej jeszcze w stosunku
do wojownikéw. Wedtug Dokugyodo (Droga, po ktorej podaza sig samot-
nie) te zasady to: (1) nigdy nie zmienia¢ drogi, ktéra jest niezmienna,
(2) nie poszukiwaé przyjemnosci, (3) by¢ niepodzielnym we wszyst-
kim, (4) nigdy w zyciu nie by¢ chciwym, (5) nie zalowaé spraw do-
czesnych, (6) nie zazdrosci¢ drugiemu w dobrym lub ztym, (7) nie
by¢ smutnym z powodu samotnoéci, (8) nie doznawaé zadnej ura-
zy lub niecheci w stosunku do siebie albo innych, (9) nie pozada¢
mitosci, (10) nie przywiazywac sie do rzeczy, (11) nie poszukiwac
wygody, (12) nie gromadzi¢ rzeczy cennych wokét siebie, (13) nie
ulegac falszywym przekonaniom, (14) nie ulega¢ pokusie posiadania
zadnej rzeczy poza bronia. I w koricu odnajdujemy zalecenie ogoél-
ne: ,Poswiecaé sie catkowicie drodze i nie obawia¢ nawet $mierci,
a nawet bedac starym, nie zapragna¢ posiadac lub uzywaé débr ma-
terialnych. Czci¢ Boga bez zadnych oczekiwan. Nigdy nie opuszczac
drogi taktyki”.

Warto przytoczy¢ kilka przykltadéw zaczerpnietych z mysli
Dogena. Pisze on: , Jesli bedziesz przestrzegat zasad i wskazan, twoje
ciato rozluzni si¢ naturalnie, twoje czyny stang sie stosowne, a wyglad
przyciagnie ku tobie innych. Rozwaz to, porzu¢ egoistyczna wizje cie-
lesnego spokoju, ktéra teraz zywisz, i calym sercem przestrzegaj za-
sad”’. Réwniez na temat posiadania wypowiada sie¢ Dogen: ,Rézne
nauki, buddyjskie i niebuddyjskie, wszystkie przestrzegaja przed po-
siadaniem”™. I dalej: , Im wiecej przedmiotéw sie przechowuje, tym

8 Dogen, Elementarz zen soto. Shobogenzo zuimonki, Poznan 1997, s. 16.
9 Ibidem, s.581in.
10 Ibidem, s. 20.
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wiecej jest strachu przed ztodziejami”. I w konicu: ,,Uczyn siebie swo-
im wlasnym schronieniem, przemierzaj Swiat, nie bedac przywiaza-
nym do niczego”; ,Najistotniejsze jest porzucenie zachtannosci. By
to uczynié, musicie wyzwoli¢ sie z egoizmu. Wyzwoli¢ sie z egoizmu
znaczy posigé¢ glebokie zrozumienie przemijalnosdci. Ma to podsta-
wowe znaczenie”'. W koricu za$ podaje: ,,czy tak trudno zrezygno-
wacé z przyjazni kogos, kto rozumie tak niewiele?”'2. Gdzie indziej
Doégen naucza: ,Utrzymujcie swéj umyst w terazniejszosci. Jesli
myslimy zawsze o przeszlosci, cale nasze widzenie powréci do niej
i ulegnie wypaczeniu”; , Kiedy wyrzekniecie si¢ §wiata, wasza pozy-
cja zewnetrznie przypomina najbiedniejszego zbieracza drew na opal
lub rolnika, ale kiedy siedzicie w zazen, jeste$cie wewnetrznie Budda
i jestescie o wiele bogatsi niz najbogatszy krél”*®. I radzi: ,Mozecie
nie mys$le¢ o $mierci wprost, ale nie wolno wam marnowac czasu. Za-
miast spedza¢ go bezowocnie, przeznaczcie go na czynnoéci majace
znaczenie”'%; , To nie czas przemija na prézno, ale ludzie na prézno
marnuja swoj czas”®®. I w konicu: ,Istnieje bardzo prosty sposéb, by
stac sie Budda. Nie czyricie zla, nie Ignijcie do zycia i émierci, miejcie
glebokie wspéiczucie dla wszystkich odczuwajacych istot, odnoscie
sie z szacunkiem do tych ponad wami i badZzcie uprzejmi dla tych,
ktorzy stoja nizej. Porzuécie nienawis¢ i pragnienia, zmartwienia
i smutek - oto co zwie sie Budda. Nie szukajcie niczego innego”*.
Natomiast Daisetsu Tangen Harada-roshi zaleca: ,Bez wzgledu
na to, jak wiele studiujecie, ile czytacie ksiazek, ile teorii opanujecie,
ten rodzaj wiedzy moze by¢ tylko pomocs, lecz nigdy sila prowa-
dzaca do uspokojenia umystu. I w istocie, jesli kto$ nie jest uwazny,
teoretyczne ¢wiczenie mozne nawet stac si¢ przeszkoda. Wazna rze-
cza jest pozby¢ si¢ umystu i ciala i przyjac schronienie w samej praw-
dzie. Polega to na tym, by calg moca rozpozna¢ prawde, by szczerze

1 Ibidem,s.12in.
12 Ibidem, s. 32.
Zob.: Kurz zen. Mata antologia japoriska, Wroctaw 1992.
Dogen, op. cit., s. 53.
15 Ibidem, s. 80.
16 ,Stac sie Budda” to tyle co osiagna¢ oswiecenie, ktore jest celem buddyj-
skich praktyk.
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zy¢ w teraz, tutaj, ktore jest waszym zyciem”?. Z kolei Daiun Solaku
Harada-roshi zauwaza: ,Nauczylem sie¢ wéwczas, ze mozna poru-
szy¢ ludzi samga silag osobowosci”®®. Rinzai Gigen podaje: ,Osigganie
jest nieosiaganiem (...). Znaczy to, ze biegajac nieustannie, szukajac
wszedzie, nie pozwalasz swemu umystowi spoczac¢”; , Daleko lepiej
jest nie szukac niczego i zwyczajnie odprezy¢ sie. Kiedy jestem glod-
ny, jem swdj positek. Kiedy jestem $pigcy, zamykam oczy; glupcy
émieja sie ze mnie, madrzy rozumieja”; ,Zycie w §wiecie przemija
szybko, a trudno jest spotka¢ dobrych nauczycieli”".

Eugen Herrigel tak pisze o wysoko zaawansowanych w praktyce
buddyzmu zen: ,Oni sami nigdy nie méwig, czym jest to, co porusza
ich wewnetrznie, ani tez nie czuja zadnej potrzeby robienia wyznan.
Z nieprzeniknionym us$miechem unikaja wszelkich dociekan i kom-
pletnie ignoruja pytania kierowane prézng ciekawoscia. Ten sekret
moze by¢ objawiony jedynie temu, kto sam jest na drodze i do$wiad-
cza go sam”?. Nie chodzi tu jednak o ukrywanie jakiej$ szczegdlnej
tajemnicy, dzieki czemu sztuka staje sie jeszcze bardziej tajemnicza
i mistyczna. Chodzi tu raczej o zasade nieméwienia o tym, co jest tak
naprawde wazne, zwlaszcza z osobami, ktére najprawdopodobniej
nie beda mogly tego zrozumie¢. I dalej zauwaza on: ,(...) ci, ktérzy
potrafig by¢ cierpliwi w matych, zwyklych rzeczach i kontroluja sie,
pewnego dnia osiggna takie same mistrzostwo w sprawach wielkiej
wagi”?. I'w konicu: ,Wielka wartoé¢ zwiazana jest z charakterem mo-
ralnym i przestrzeganiem etycznych zasad, co nie jest wprawdzie ce-
lem ostatecznym (...), lecz jest niezbedne jako stan wyjsciowy”*. Jak
zostato juz podkreslone wczedniej, mozna wskazac wiele tozsamych
treSci, mimo, ze uksztaltowanych niezaleznie i w zupelnie odmien-
nych okolicznosciach kulturowych. Tak na przyktad Philip Kapleau
w ksigzce Zen. Swit na Zachodzie, piszac: , Jesli uczen nie jest w stanie
doréwna¢ swemu nauczycielowi lub go przewyzszy¢, to obaj za-

Zob.: Kurz zen...

Ibidem.

Ibidem.

E. Herrigel, Droga zen, Wroctaw 1992, s. 19.
Ibidem, s. 21.

Ibidem, s. 21.
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wiedli”?, zmusza nas do oczywistego skojarzenia z jakze nam bliskim
powiedzeniem: ,Uczen przerdst mistrza”.

3. Japonska kultura jest dzi$ takze bardzo czesto utozsamiana z kultu-
ra samurajéw. Jest to oczywiécie daleko idaca symplifikacja, gdyz
sprowadzaloby sie to do utozsamiania kultury europejskiej tylko
i wylacznie z kulturg rycerska®. Niemniej jednak wzorce etyczne wy-
pracowane w ramach tej grupy spolecznej, zwlaszcza w kontekscie
kilku wiekéw wojen, a nastepnie sprawowania wladzy wojskowej
przez szogundw, mialy istotny wplyw na wyznaczanie powszechnie
przyjmowanych wzorcéw etyki japoniskiej”®. Donn F. Draeger pisze
tak: ,Mimo, iz Zzadna z klas japoniskiego spoleczeristwa nie miata mo-
nopolu na Yamato-damashii, «japoniskiego ducha», to jego przejawy
nigdzie nie uzewnetrznialy sie tak spektakularnie, jak posréd wo-
jownikéw. Analiza czynnikéw, ktére doprowadzity do takiego stanu
rzeczy, moze pomoc w lepszym zrozumieniu Japonii - zaréwno jej
przesztodci, jak i teraZniejszosci, a nawet przysztosci”®. I tu réwniez
mozna wskazaé wiele godnych uwagi zaleceri w zakresie postepowa-
nia. W Japonii praktyka w zakresie sztuk wali pozostawata w écistym
zwigzku z samodoskonaleniem, zaréwno fizycznym, jak i przede
wszystkim psychicznym, duchowym.

Szczegdlna role w przedmiotowym zakresie odegral obowiagzuja-
cy przez wiele wiekéw system wartosci i norm postepowania wyni-
kajacy z tzw. kodeksu bushido¥, ktéry byl niepisanym zbiorem prawa
powszechnie obowiazujgcego. Samo zrédlostowie bushido wskazuje
na pojecie , drogi” (chin. tao, jap. do), ktére to stowo ma na Dalekim

2 Zob.: P. Kapleau, Zen. Swit na Zachodzie, Warszawa 1992.

# Por.: Inazo Nitobe, Bushido. Dusza Japonii, Bydgoszcz 2001; Takeshi Takagi,
Rycerze i samuraje. Tozai bushido-no hikaku, Bydgoszcz 2004; por. tez: F. J. Norman,
Japoriski wojownik, Bydgoszcz 2006.

% Na temat Japonii feudalnej zob.: J. Tubielewicz, Historia Japonii, Wroctaw-
Warszawa-Krakow 1984; V. Hilska, Dzieje i kultura narodu japoriskiego. Krotki za-
rys, Warszawa 1957.

% D. F. Draeger, Tradycyjne Bujutsu. Japoriskie sztuki i szkoty walki, t. I, Byd-
goszcz 2006, s. 11.

¥ Bushi - jap. wojownik; do - jap. droga; czyli droga wojownika; taki zabieg
slowotworczy jest czesto wykorzystywany w jezyku japorskim, na przyklad
przy nazwach japonskich sztuk walki: kendo (ken - miecz, do - droga), kyudo (kyu
- luk, do - droga), judo (ju - tagodny, do - droga), aikido (ai - mitos¢, ki - energia,
do - droga), czy tez karate (kara - pusta, te - reka).
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Wschodzie bardzo bogata tradycje filozoficzng. Zawarte w kodeksie
normy skierowane byly jedynie do warstw wyzszych, w szczegolnosci
do bushi - wojownikéw, ktérzy zajmowali w feudalnym spoleczen-
stwie japoriskim wysoka pozycje®. Jednakze, poprzez tzw. lustrzane
odbicie, normy kodeksu bushido oddziatywaty na zachowania row-
niez innych grup spolecznych dawnej Japonii. Normy te opieraty
sie na spolecznym przekonaniu o ich stusznosci. Po przeksztalceniu
sie Japonii z panstwa feudalnego w paristwo wspoélczesne nadszedt
zmierzch obowigzywania kodeksu bushido jako systemu normatyw-
nego i przeniesienie jego norm do systemu norm moralnych, ktére
po dzien dzisiejszy sq przestrzegane przez niektdére grupy spoleczne
wspolczesnej Japonii.

Sam charakter normatywny kodeksu bushido jest interesujacy. Ni-
gdy niespisane w postaci jednolitego aktu normy bardzo precyzyjnie
regulowaly postepowanie bushi, poczynajac od spraw zycia codzien-
nego, az po sprawy wagi panstwowej. Mialy one charakter norm
zwyczajowych, gdzie zazwyczaj przyjelo sie uznawac ustalony jed-
norodny sposéb postepowania, uznany za wigzacy przez okreslong
zbiorowos¢ spoteczna. Jednak do spisania go w formie prawa pisane-
go nigdy nie doszto. Na przestrzeni wiekéw powstawaly jedynie tek-
sty, zaliczane dzi$ do literatury japornskiej, ktére mozna okresli¢ jako
komentarze do tego kodeksu i na ich podstawie aktualnie mozna od-
twarzac tre$¢ skladajacych sie na ten kodeks norm?. Jak pisze Robert
Gembal: ,, Kodeks bushido ma tradycyjnie ustny przekaz, ale niektére
treSci mozna odnalez¢ w literaturze japonskiej. W pierwszych przy-
kladach literackich moralno$¢ ujmowana jest w spos6b prymitywny.
Podkresla sie cnoty, ktére powinny by¢ bliskie wojownikowi: honor,
prawosé, odwage czy bohaterstwo”*. Nalezy zaznaczy¢, ze prace na
temat kodeksu bushido byty konstruowane na dwa sposoby. Pisano je

% Na temat tradycji bushi zob.: L. Frédéric, Zycie codzienne w Japonii w epoce

samurajow (1185-1603), Warszawa 1971; A. épiewakowski, Samuraje, Warszawa
1989; H. Cook, Samurai. The Story of a Warrior Tradition, London 1993; J. Szyman-
kiewicz, Samuraje, Warszawa 1997; H. Socha, Miecze japoriskie. Nihonto, Warsza-
wa 2002; F. J. Norman, op. cit.; zob. tez: R. T. Ames, Bushido: sposob zycia czy kodeks
etyczny, [w:] Estetyka japoriska, Estetyka Zycia i pigkno umierania, red. K. Wilkoszew-
ska, Krakow 2005, s. 145 in.; A. Tomczyk, Bushi-do..., s. 21 in.

»  Zob. np.: Inazo Nitobe, Bushido - dusza Japonii, Warszawa 1993.
% R. Gembal, op. cit., s. 41.
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albo jako poradnik, jak postepowa¢ nalezy (np.: Yamamoto Tsuneto-
mo”', Miyamoto Musashi®?), albo - najczesciej juz pézniej - przybie-
raly one forme opisu i refleksji dotyczacej sktadajacych sie na niego
norm (np. Inazo Nitobe®). Przy czym mozna wskazaé wiele takich
prac, ale tylko niektére z nich sa powszechnie znane i przetozone zo-
staly na jezyki europejskie, a w tym i jezyk polski*.

Jak podaje R. Gembal: , Kodeks bushido dotyczyt wzorcéw posta-
wy w walce, w zyciu, w relacjach z innymi. Stanowit prawo zwycza-
jowe. Cho¢ elementy zasad bushido znajdujemy w réznych tekstach
japonskiej literatury, kodeks nie byt nigdy spisany. Znajomos¢ jego
zasad dotyczyla waskiej grupy spotecznej samurajow. Kodeks rozwi-
nat jednak system wartosci trwatly i obecny do dzi§ wsréd tych, kto-
rzy kontynuuja tradycje budo. Sa to cele inne niz powszechne i modne
aspiracje. Sukces i kariera - cokolwiek sie aktualnie kryje pod tymi
hastami - nie sg bliskie Swiadomosci budo”*. Wskazujac najwazniej-
sze tresci bushido, nalezy zwr6ci¢ uwage w szczegdlnosci na shido shi-
chisoku, czyli siedem zasad drogi wojownika, na ktére skladaty sie:
madroéé, dobroé, odwaga, grzecznos¢, lojalnoéé, prawda oraz ho-
nor®. Kto$, kto postepuje zgodnie z tymi zasadami, nabiera zaufania
do siebie i dziala w spos6b pewny i naturalny. Bushido stawi catkowi-
te zaufanie i postuszenistwo wobec suwerena - daimyo, ktéry winien
reprezentowac autorytet etyczno-spoteczny®.

31 Zob.: Yamamoto Tsunetomo, Hagakure. The Book of Samurai, Tokyo-New
York-London; polskie wydanie: Yamamoto Tsunetomo, Hagakure. Sekretna ksie-
ga samurajow, Poznan 2001; oraz fragmenty Hagakure wraz z wprowadzeniem
autorstwa Yukio Mishimy, [w:] Estetyka japoriska. Estetyka zycia..., s. 109 i n.

2 Zob.: Miyamoto Musashi, A Book of five Rings, Woodstock-New York; oraz
polskie wydanie: Musashi Miyamoto, Gorin-No Sho. Ksiega pigciu kregow, Byd-
goszcz 2001.

% Zob.: Inazo Nitobe, Bushido - dusza Japonii...; idem, Bushido. Dusza Japonii...

¥ Tu godnymi uwagi sg jeszcze: Munenori Yagyt, Heiho kadensho. Ksiega prze-
kazow rodzinnych o sztuce wojennej, Bydgoszcz 2002; Daidoji Yuzan Shigesuke,
Kodeks mtodego samuraja. Budo shoshinshii, Bydgoszcz 2004; ale takze: Kansuke
Yamamoto, Tajemnice strategii. Heiho okugisho, Bydgoszcz 2008.

% R. Gembeal, Aikido. Edukacja ciata ..., s. 41.

% Analogicznie jak cztery $luby rycerskie w sredniowiecznej Europie: ubéstwo,
postuszenstwo, skromnos¢ oraz najwyzsza doskonatosé osobista.

¥ R. Gembal, op. cit., s. 43.

308



Kodeks bushido wskazywat wiec i chwalil siedem cnét samura-
ja: (1) chugi - czyli umiejetnos¢ bezwzglednego oddania sie sprawie
i pokory wobec zwierzchnikéw. Jest to zarazem brak takiego przy-
wigzania do czegokolwiek, by sie tego zatowalo, utraciwszy; (2) gi
- czyli absolutna réwnowaga ducha i mysli. Wojownik nie moze ni-
gdy dac sie wytraci¢ z rownowagi, niezaleznie od tego, co robi. Iry-
tacja badz zwatpienie to karygodna oznaka stabosci; (3) jin — milos¢
i wola pomocy $wiatu. W my$l maksymy: wiecej daje niz przyjmuje;
(4) makoto — wiara w siebie i innych oraz przede wszystkim szcze-
ros¢. Wojownik nie jest ktamca i kretaczem, mysli i dziala po prostu,
tak jak proste i opanowane s jego uczucia; (5) mieyo - budowanie
wlasnej, doskonatej postawy wobec swiata. Wojownik na kazdym
kroku stara sie by¢ lepszym, a kazdy regres uwaza za wielkie niepo-
wodzenie; (6) rei - czyli grzecznos¢, kultura, odpowiednie zachowa-
nie. Wojownik nie kala sie niegodnym postepowaniem, poniewaz jest
lepszy; i w konicu (7) yu - czyli odwaga, dzielnoé¢ i mestwo w obronie
wlasnych przekonari®. Jak pisze Inazo Nitobe: , Taka wiec byta nauka
bushido: zno$ i przyjmuj wszelkie przeciwnosci i nieprzyjazne losy ze
spokojem i czystym sumieniem”?.

Andrzej Tomczyk pisze: ,w instrukcjach poswieconych codzien-
nemu zyciu samurajow mozna odnalez¢ na przyklad zalecenie ogra-
niczenia wystawnego stylu zycia czy nakazy dotyczace koniecznosci
noszenia skromnych ubioréw. Zarazem postulowano w owych in-
strukcjach przestrzeganie moralnego zachowania, zabraniajac ka-
tegorycznie pijaristwa, rozpusty i uzywania ordynarnych stéw”#.
Z jednej strony mozna wskazaé¢ takie zalecenia w zakresie poste-
powania, ktore daja sie zamknaé¢ w krétkie, a wiele znaczace hasla,
z drugiej za$ istnialo wiele, zar6wno przekazywanych w drodze
wychowania i niepisanych wzoréw kulturowych, jak i czesto nie-
oficjalnie spisywanych, szczegétowych zalecern dla samurajéw co
do zwyktych czynnosci dnia powszedniego. Warto jednak postawi¢
pytanie o praktyczna skuteczno$é¢ owych wzorcéw postepowania.
Donn F. Draeger odnosi si¢ do tego nastepujaco: ,Historyczne an-

% W oparciu o materialy przygotowane i otrzymane od Andrzeja M. Tomczy-
ka; zob. tez: A. Tomczyk, Bushi-do..., s. 27 in.

¥ Inazo Nitobe, Bushido - dusza Japonii..., s. 79.

4 A. Tomezyk, Bushi-do..., s. 24.
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naly podaja zbyt wiele przykladéw ilustrujacych te cnoty, zeby moc
poddaé¢ w watpliwos¢ powszechnosé ich wystepowania”*. Jedno-
cze$nie ostrzega: , Trzeba jednak od razu przyznaé, ze zdarzajace sie
skandaliczne przypadki catkowitego braku skruputéw nie pozwalaja
na czynienie zbyt daleko idacych uogoélnieri”#2. Niemniej, w warstwie
normatywnej zalecenia etyczne dotyczace postepowania samurajéw
istniaty niezaleznie od ich skutecznosci w warstwie empirycznej, co
jest z punktu widzenia niniejszych rozwazan wtérne.

Euglen Herrigel dostrzega zwiagzki pomiedzy buddyzmem zen
a budo, piszac: ,Zrozumialy jest (...) wplyw buddyzmu zen na ko-
deks samurajow. W rzeczywistoéci duch samuraja byl w duzym stop-
niu ksztaltowany przez zen. Nawet obecnie instrukcje w tucznictwie
czy sztuce walki mieczem wyrdzniaja sie swoja surowa dyscypling”*.
Slusznie tez zauwaza André Louki: ,Samurajowie zaczerpneli z r6z-
nych etyk religijnych zasady majgce im poméc wzmocni¢ ducha, tak
by mogli wzbogaci¢ przede wszystkim praktyczne i taktyczne nakazy
ich Kodeksu. Buddyzm dostarczyl Samurajowi ideat spokoju, ufnosci
w przeznaczenie i pokorng akceptacje tego, co nieuniknione. Nauczyt go
przede wszystkim pogardy dla $mierci i braku leku przed nia. (...) Sin-
toizm z kolei wychwalat cnoty «meskie», wiernos¢ oraz odwage, maja-
ce by¢ podpora na polu walki”#. Co godne uwagi, w Sredniowiecznej
Japonii istnialy wszak takze klasztory wojujacych mnichéw*.

Posréd szczegélne waznych dziet dotyczacychjaponskiej tradycji bo-
jowej nalezy wskaza¢ Hagakure (ukryty wsrod listowia) autorstwa Yama-
moto (Jocho) Tsunetomo. Jest to praca zawierajaca wypowiedzi mistrza
w postaci rad i zalecerr kierowanych do bushi, a spisanych przez Tashiro

4 D.F. Draeger, op. cit., s. 11.

2 Tbidem,s.11in.

% E. Herrigel, Droga zen..., s. 21; i dalej pisze on: ,Wczesne godziny ranne,
kiedy umyst jest szczegolnie klarowny, wybierane sa na praktyke. Zmiany por
roku nie maja znaczenia, réwniez najzimniejsze i najgoretsze godziny sa prefe-
rowane”.

# A. Louka, Przedmowa, [w:] Yamamoto Tsunetomo, Hagakure. Sekretna ksie-
ga...,s.5in.

% Zob.: P. Crepon, Religie a wojna, Gdanisk 1994, s. 225 i n.; B.A. Victoria, Zen
na wojnie, Krakéw 2005; na ten temat pisal réwniez A. M. Tomczyk; zob.: idem,
Z dziejow buddyjskiego , kosciola wojujgcego” w Sredniowiecznej Japonii, ,Moéwia
Wieki” 1996, nr 8,s.91in.
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Tsuramoto. Czytamy tam: , Yagyu, mistrz Drogi Miecza u boku Sho-
guna Tokugawy powiadat: «Nie wiem, jak pokonuje sie innych. Wiem
tylko, jak pokona¢ samego siebie». I powtarzat: «Dzisiaj jestem lepszy
niz wczoraj, jutro za$ bede jeszcze lepszy». Prawdziwy Samuraj caty
swoj czas poswieca na samodoskonalenie. Dlatego wladnie ¢wiczenie
jest dziataniem, ktére nie ma korica”. W innym natomiast fragmencie
czytamy: ,Stare przystowie moéwi: decyzje nalezy podja¢ w przeciagu
siedmiu oddechéw”. Postuzylismy sie tylko powyzszymi przyktadami,
jednakze dziel takich jest znacznie wiecej i studiowanie ich moze do-
starczy¢ jeszcze szerszej wiedzy na temat etyki samurajskiej.

Na potrzeby japoriskiej doktryny wojennej zostaly adaptowane
réwniez klasyczne chiriskie dzieta dotyczace strategii i sztuki prowa-
dzenia wojen, a w szczeg6lnosci nalezy tu wspomnie¢ o Sztuce wojny
autorstwa Sun Tzu*. W pracy tej znajdujemy szereg cennych rad, kto-
re bynajmniej nie dotycza tylko walki zbrojnej, ale walki w ogéle*”. Sun
Tzu pisze: , Kiedy nie mozesz wygrad, nie walcz”. Mimo, ze jego dzie-
to jest podrecznikiem sztuki wojennej, wyraza on w nim pacyfistycz-
ne we wspoélczesnym tego stowa rozumieniu przestanie: ,Kazde zlo,
chocéby najgorsze, jest lepsze od najwyzszego zla. Tym najwyzszym
ztem jest wojna”. Podkresla on przy tym, ze odnie$¢ sto zwyciestw
w stu wojnach nie jest najwigkszym zwyciestwem, gdyz najwiekszym
zwyciestwem jest pokonac przeciwnika bez walki. Nakazuje przy tym
niezmozong prace nad samym soba: ,W czasach starozytnych stawni
wojownicy najpierw czynili siebie niezlomnymi, a dopiero potem cze-
kali na moment stabosci wroga”. Naucza on takze, ze nie nalezy chel-
pi¢ sie zwyciestwem, gdyz postawa ta prowadzi do rychlej zguby*.
Bowiem ,sztuka wojny to takze stala pamiec¢ o zagrozeniach, nawet
w spokojniejszych czasach”*.

4 Zob.: Sun Tzu, The Art of War, Londyn-Oxford-New York; oraz polskie wy-

dania: Sun Tzu, Sztuka wojny, Warszawa 1994; Sun Zi, Sztuka wojenna, Krakéw
2003; Sun Tzu, Sztuka wojny, [w:] Sun Tzu, Sun Pin, Sztuka wojny. Traktaty, Gli-
wice 2004.

47 Zob.: T. Kotarbinski, Wybor pism, t. 1, Mysli o dziataniu, Warszawa 1957; gdzie

autor opisuje ogolna teorie walki.

% Tak jak sycylijskie przystowie méwi: ,Po zwycieskiej walce natychmiast na-

ostrz néz”.

% Munenori Yagyt, Heiho Kadensho, Ksiega przekazéw rodzinnych o sztuce woj-

ny, Bydgoszcz 2002, s. 13.
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Nalezy podkresli¢, ze w trakcie tworzenia nowoczesnej armii ja-
ponskiej w XIX, a nastepnie XX wieku nie zrezygnowano z etosu ja-
ponskiej tradycji bojowej™. Przelamujac pewne granice obyczajowe,
co budzilo réwniez zbrojny op6r klasy samurajéw, wartosci te wyko-
rzystano w spos6b niejako wtérny. Stusznie jednak zauwaza André
Louka w przedmowie do francuskiego wydania Hagakure: ,Srednio-
wieczna Japonia przeszla do historii, a przeciez dzisiejszy, oryginalny
charakter narodu japonskiego nie pozostaje w zupelnym oderwaniu
od czaséw, w ktérych wstawit sie ten, ktérego nazwano Bushi - feu-
dalny wojownik”".

4. Rozwazania zawarte w poprzednim punkcie pozostaja nadal aktual-
ne w kontekscie tresci bedgcych podlozem duchowym wspéltczesnych
japonskich sztuk i sportéw walki. Etos samurajski zostat adaptowany
do tych systeméw, a moze bardziej dokladnie, wyrosly one na jego
gruncie. Dokonalo sie przeobrazenie sztuk walki z narzedzia stuzace-
go uprawianiu wojny w pokojowe w swej istocie narzedzie rozwoju
psychofizycznego, jakim dzi$ sa dalekowschodnie sztuki walki. In-
nymi stowy, bylo to pokonanie drogi od bushi-do do bu-do®. Skutkuje
to tym, ze adepci poszczegdlnych japoriskich sztuk walki w sposéb
bezposredni nawigzuja do wzorcéw samurajskich i ich etosu. Uzu-
pelniaja go jednak czesto o dodatkowe, czestokroé¢ gleboko pokojo-
we i pacyfistyczne tresci®, gdyz, jak sie przyjelo mowié, sztuki walki
nie uczy, jak walczy¢, uczg, jak nie walczy¢. Sam legendarny mistrz
karate Gichin Funakoshi mawial: ,Karate nie jest sSrodkiem rozwia-

% Na temat tradycji bojowych w armii japoriskiej pisze A. M. Tomcezyk; zob.:
idem, Japoriska broni pancerna. Japanese Armor, vol. 1, Gdansk 2002; idem, Japoriska
broni pancerna. Japanese Armor, vol. 2, Gdarisk 2002; idem, Japoriska broni pancerna.
Japanese Armor, vol. 3, Gdarsk 2003; idem, Japoriska brori pancerna. Japanese Armot,
vol. 4, Gdansk 2005; cho¢ w przedmiotowym zakresie poglad ksztaltuja réw-
niez inne prace: A. Wolny, Wojna na Pacyfiku. Agresja japoriska w latach 1931-1945,
Warszawa 1971; R. Guillain, Japonia. Trzecie mocarstwo, Warszawa 1972; A. Mo-
zolowski, Jak to sie stato?, Warszawa 1978; R. Guillain, Od Perl Harbor do Hiroszi-
my. Japonia w latach wojny, Warszawa 1988; F. Bernas, Smieré w Tokio, Warszawa
1989.

1 A.Louka, op. cit., s. 5.

2 Tak jak w pewien spos6b analogicznie od ju-jitsu do ju-do.

% Por.: Morihei Ueshiba, Sztuka pokoju, Gliwice 2007.
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zywania sporéw”*. W tym zakresie takze warto postuzy¢ sie przy-
kladami czerpanymi z mysli wspoélczesnych japoriskich nauczycieli
sztuk walki.

Shigeru Egami, wazny instruktor karate, pisze: ,Podczas trenin-
gu staraj sie skorzystac¢ jak najwiecej, ale gdy pukasz do drzwi dojo,
nie licz na pochwaty. Nie licz na wielka kariere. Takich pragnieri nie
ma w sercach prawdziwych ludzi”*. Masutatsu Oyamie, tworcy ka-
rate kyokushin, przypisuje sie¢ mysl: ,Ten, kto uczynit Droge swym
codziennym zyciem, nosi glowe nisko, lecz spoglada wysoko, jest
skromny w mowie i ma dobra serce, miarowym tempem podaza ku
doskonatosci”*. Ishida Kenichi, 8 dan kendo podkresla: ,Najwazniej-
szy [w kendo - K. Z.] jest gietki umyst, pozwalajacy z pokora uzna¢
wlasng stabos¢ i przezwyciezy¢ ja poprzez trening”. Peter Lewis pi-
sze tak: ,Rozpoczynajac treningi, wielu adeptow postrzega sztuke ka-
rate gléwnie jako skuteczny system samoobrony. Z czasem jednakze
(w wyniku ciezkiego treningu i zmagan pomiedzy umysltem i cialem,
majacych na celu wypracowanie natychmiastowej reakcji w dowol-
nej sytuacji) adept zaczyna doswiadczaé uczucia wewnetrznej sity
i spokoju, wygrywa walke z samym soba i nie czuje juz wiecej potrze-
by udowadniania, ze potrafi walczyé. W rzeczywistosci bedzie wolat
unikna¢ konfrontacji, zamiast w niej uczestniczy¢. Ale jesli problemu
nie da sie unikna¢, bedzie zdolny sie z nim uporaé ze $miertelng sku-
tecznoscia nie tylko fizycznie””’.

. W koncu warto takze przyjrze¢ sie kulturze japoriskiej, oczywiscie
kladac szczego6lny nacisk na sprawy zwigzane z etyka, w najszerszym
spektrum, czyli tam, gdzie dochodzi do pewnej generalizacji wzor-
céw etycznych, czyli, gdzie nie maja one jedynie swego zastosowania

% Zob.: Gichin Funakoshi, Karate-do. Moje zycie, Bydgoszcz 1998; J. Stevens,
Trzej mistrzowie budo, Bydgoszcz 2001; warto tu przytoczy¢ stowa: , W wielu lu-
dziach tkwi strach, a strach rodzi agresje. Karate jako sztuke moga uprawiac tyl-
ko ci, ktérzy kpia sobie z jej praktycznego zastosowania na rogu ulicy. Zachwy-
cac sie bronia mozna tylko wtedy, kiedy ta jest dzielem sztuki, a nie narzedziem
zabijania”.

% Shigeru Egami, Droga karate, Bydgoszcz 2002, s. 122.

% Zob.: M. ]. Lorden, Masutatsu Oyama. Legenda i dziedzictwo, Warszawa 2003,
s.1451in.

% P. Lewis, Sztuki walki Wschodu. Pochodzenie, filozofia, praktyka, Poznar 1998, s. 22.
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do twierdzenn w obrebie danej religii, danej doktryny wojennej, czy
sztuk walki, cho¢ takie moga miec¢ Zrédla, a staja sie normami w kul-
turze japonskiej powszechnymi. Filozofia Dalekiego Wschodu, cho¢
w szczegobtach zréznicowana i niejednorodna, ma pewien wspdlny
rdzen i wspoélne cechy. Dotyczy to takze zakazéw i nakazéw etycz-
nych. Odnosi si¢ to na przyktad do zalecenn w zakresie oddzielenia
potrzeb od pragnieni, tak aby te pierwsze mogly by¢ zaspokojone,
natomiast z tych drugich méc $wiadomie zrezygnowac™.

Tu godnym wspomnienia badaczem kultury japonskiej jest
E. Herrigel. Szereg poczynionych przez niego uwag ma taki wlasnie
uniwersalny charakter, gdyz o ile dotycza czesto okreslonej ptasz-
czyzny aktywnosci, o tyle majg charakter uniwersalny w skali spote-
czenistwa japonskiego. Jak zauwaza Herrigel: ,(...) ludzie Wschodu,
a szczegoblnie Japoniczycy, nie zdotali wyplatac sie z wiezéw tradycji
na przekoér modernizacji ich zycia w sferze ekonomii, polityki i tech-
nologii”*. OczywiScie owo ,niewyplatanie si¢” nie jest niczym ztym,
a moze wrecz przeciwnie - pozwala czesto na lepsze korzystanie ze
wspolczesnosci. Pisze on dalej: ,,(...) czekaja cierpliwie z przeswiad-
czeniem, ze jest w $wiecie wystarczajaco duzo miejsca dla starego
i nowego, ze stare zniknie w swoim czasie, a nowe nie pojawi sie go-
towe, lecz musi urosna¢ z ziarna starego. (...) Spokojnie pracuja nad
sobg, czyniac tyle, ile jest mozliwe. Dla innych sa poblazliwi, dla sie-
bie nie. Rozpoczynaja w spos6éb niepozorny i skromny, wiedzac, ze
tylko w ten sposéb moga by¢ przezwyciezone wszelkie przeszkody”;
postepuja tak ,,(...) by nie skarzy¢ sie na ludzi i okolicznoéci, nie sta-
rac sie ich zmienia¢, lecz raczej udoskonala¢ samych siebie i rozwija¢
zrownowazona energie”. I w koncu: ,(...) znajac swoja przewage nad
innymi, nie wykorzystuja jej”.

Na Dalekim Wschodzie zrodzil sie takze pewien typ medrca,
mistrza, nauczyciela. Eugen Herrigel pisze o nim tak: ,Wielki
Mistrz - odpart pan Komachiya - musi by¢ zarazem wielkim na-

% Choé¢ nawet Dogen méwil (zapewne podczas jednego z wykladéw dla ludzi
$wieckich): ,Zawsze mozesz zyskac to, czego bardzo pragniesz. Zeby nie wiem
jak straszny byl wrég, nie wiem jak niedostepna kobieta, prawdziwie poszuku-
jacy zawsze znajdzie Srodki do osiggniecia celu. Powodzenie zapewni tajemna
pomoc opiekunczych duchéw nieba i ziemi”.

¥ E. Herrigel, Droga zen..., s. 14.

314



uczycielem. U nas jedno zawsze idzie w parze z drugim”®. I dalej:
,Prosze mi uwierzy¢ - wiem z wlasnego doswiadczenia, ze Mistrz
i pana, i kazdego z uczniéw zna lepiej niz my sami siebie znamy.
Czyta on w duszach swych uczniéw z wigksza tatwoscia niz sami
uczniowie sktonni byli przyznac¢”®. Z kolei na przykladzie mistrza
miecza opisuje on 6w wzor w nastepujacy sposob: ,Mistrz szermierki
posiada nieswiadoma siebie naturalnoéc¢ poczatkujgcego. Nonszalan-
cje, ktoéra utracil w poczatkach nauki, odzyskuje u samego jej korica,
lecz teraz nonszalancja ta staje si¢ jego niezniszczalng cecha. Mistrz
tym jednak rézni sie od poczatkujacego, ze jest powsciagliwy, cichy
i bezpretensjonalny, i ani troche nie pragnie sie popisywac. Miedzy
poziomem aspiranta a poziomem mistrza rozciggaja si¢ dtugie, obfi-
tujace w wydarzenia lata niezmordowanych ¢wiczen” .

Réwniez w nowozytnej i wspoélczesnej literaturze japonskiej po-
jawiaja sie owe wzorce uniwersalne. Tak na przyklad Akutagawa
Ryunosuke pisze: ,Niedostatek czyni cztowieka doskonatym”; gdzie
indziej zas: ,Wolnos¢ jest jak powietrze na szczycie gory. I jedno
i drugie - nie do zniesienia dla stabych”.

6. Recepcja mysli japoriskiej, zar6wno budowanej na podstawie bud-
dyzmu zen, jak i etosu samurajskiego, dokonywala sie i dokonuje
nadal takze na ptaszczyznie kultury masowej. Nie spos6b nie wspo-
mnie¢ tu o kinie Akira Kurosawy, ktéry nie tylko dokonat wspania-
tych adaptacji Szekspira w realiach sredniowiecznej Japonii, ale takze
jako jeden z pierwszych przyblizyl szerokiemu odbiorcy ze $wiata
Zachodu tres¢ etosu samurajskiego. W jednym z jego najstynniejszych
dziet - w filmie Siedmiu samurajow - widzimy nie tylko egzempli-
fikacje okreslonych postaw spotecznych éwczesnych Japoriczykow,
ale takze otrzymujemy wprost wyrazone tresci®®. Stary doswiadczo-
ny samuraj méwi: ,Bralem, co prawda, udzial w wielu bitwach, ale
wszystkie byly przegrane”; pyta ,,Czy zrozumiecie na czym polega

0 Jdem, Zen w sztuce tucznictwa. .., s. 33.

o1 Ibidem, s. 33.

%2 Ibidem, s. 91.

8 Film ten doczekat sie nastepnie hollywoodzkiej adaptacji pt. Siedmiu wspa-
niatych, w rezyserii Johna Strugesa, przenoszac widza z realiéw sredniowiecznej
Japonii do rzeczywistosci Dzikiego Zachodu.
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walka? Bronigc innych, sami tez si¢ obronimy. Ludzie my$lacy tyl-
ko o sobie, sami siebie zabijaja. Nastepnym razem dobrze pomysélcie,
zanim co$ powiecie”; ttumaczy, ze ,Czasami zupelnie drobne rzeczy
decyduja o przyjazni” i w koncu: ,Samuraj nie spija sie do utraty
$wiadomosci”. Natomiast mlody samuraj w zachwycie samurajem
najlepszym w sztuce miecza moéwi: ,Kazda sytuacje wykorzystuje,
aby doskonali¢ swa sztuke!”

Dobrym przykladem, juz jednak z kultury zachodniej, jest naj-
pierw trzyczesciowa (epizody 1V, V, VI), a nastepnie szeScioczescio-
wa (dodatkowo epizody 1, II, II) saga Gwiezdnych Wojen, w ktorej
zamyst zakonu rycerzy Jedi zostal zbudowany na fundamencie dale-
kowschodnim. Gdy mistrz Joda méwi: ,, Wielkoé¢ znaczenia nie ma,
jedyna réznica jest w twoim umysle”; , Nie prébuj. Zréb albo nie. Nie
ma prébowania”; , Pamietaj, sila Jedi z mocy ptynie, lecz strzez sie
gniewu, strachu, zlosci. Raz ruszysz ciemna Sciezka, a juz na zawsze
jej niewolnikiem jestes. Nauk nie potrzebujesz, co wiedzie¢ musisz -
wiesz”; to nie sposéb nie utozsamia¢ go z dalekowschodnim medrcem.
Inny za$ rycerz Jedi upomina: ,Pamietaj, skoncentruj sie na tej chwili,
czuj, nie mys$l, uzywaj swych instynktéw, a moc bedzie z tobg”; albo:
,Jedi nie zna gniewu, nienawisci ani milosci (...). Kocha¢ tak, ale sie
nie przywiazywag, nie posiadac¢”. Tak wiec zaré6wno w pomysle za-
konu rycerskiego na wzér wschodni, jak i postawie samych rycerzy,
prezentowanej przez nich filozofii i zaleceniach etycznych mozna do-
szukac¢ sie wiecej z modelu dalekowschodniego niz europejskiego.

Nalezy podkresli¢, ze sama Japonia bardzo czesto korzysta
z owych wzorcéw, nadajac im jedynie czesto nowoczesng i bardziej
atrakcyjna dla mlodego odbiorcy forme, co mozna zauwazy¢ w ra-
mach komikséw oraz filméw okreslanych mianem Manga.

7. Przedstawione wyzej rozwazania prowadza do wniosku, ze z jed-
nej strony mamy do czynienia z tozsamoscig poszczeg6lnych norm
etycznych i wzorcéw postepowania w Europie i Japonii, z drugiej
jednak strony mozna wskazaé takie wartosci etyczne, ktére sa cha-
rakterystyczne szczegoélnie dla Japonii, lecz wspélczesnie znajduja
zastosowanie w duzo szerszym zakresie, co prowadzi do ich uni-
wersalizacji. Wiele spoéréd przytoczonych mysli ma charakter uni-
wersalny w tym sensie, Ze nie jest szczegdlnym wytworem kultury
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i my$li japoniskiej, a spotyka sie tozsame tresci, wzorce i zalecenia
postepowania takze gdzie indziej na Swiecie. To, co jest jednak godne
podkreslenia, to zbudowany w Japonii spéjny system etyczny, ktére-
go poszczegodlne fragmenty sa wzajemnie komplementarne, a takze
fakt, ze wiele ze wskazéwek powstatych w przeszlosci, w zupelnie
odmiennych warunkach spotecznych, politycznych, ekonomicznych,
znajduje swe zastosowanie réwniez dzi$. Stusznie zauwaza przy tym
A. Louka, ze ,bez wzgledu na to, czy chodzi o malarstwo, sztuke
kulinarng, ogrodniczg, czy sztuki walki, Sztuki Japonskie sa spad-
kobiercami tradycji $redniowiecznych. Wyrazana przez nie kultura
Wschodu fascynowata nas, Europejczykéw, od zawsze. Gléwnie dla-
tego, ze wyrafinowanie i okrucienistwo sa w nich tak Sciéle ze soba
powiazane” .

Japonia sw6j wlasny dorobek kulturowy budowala na czerpa-
nych obficie wzorcach chinskich®. W kontekscie tego samo nasuwa
sie szczegdlne poréwnanie Chin i Japonii do Grecji i Rzymu w staro-
zytnej Europie. Niemniej jednak wytworzyla szczegélng, specyficzna
kulture w takim stopniu, ze wymaga osobnej, obok innych paristw
Dalekiego Wschodu, refleksji. Owa naturalna niejako umiejetnosc¢
adaptacji i rozwijania wzoréw obcych przyczynila sie z pewnoscia
takze do tak szybkiego rozwoju Japonii, ktéry zaczat sie w chwili
przetamania w polowie XIX wieku izolacji tego kraju.

Whikliwy badacz dostrzeze wiele cech wspélnych, poréwnujac
zaréwno europejski etos rycerski z etosem samurajskim, jak i zalece-
nia chrzescijaristwa z zaleceniami buddyzmu, cho¢ oczywiscie réwnie
wiele bedzie odmiennosci. W literaturze préby takie byly juz podej-
mowane. Tym, co jednak szczegélnie daje sie zauwazy¢ w kulturze
japornskiej, jest owa prostota formy przy maksymalizacji tresci. Szcze-
golnie uwidacznia sie to w estetyce japoriskiej, w ktérej 6w postulat
maksimum treéci przy minimum formy staje sie czesto norma naczel-

¢ A. Louka, op. cit., s. 10.

% Zeby postuzy¢ sie tu chociazby przykladami z zakresu architektury i sztuk
pieknych; por.: E. Kajdanski, Architektura Chin, Warszawa 1986; T. Barucki, Ar-
chitektura Japonii, Warszawa 1988; czy tez z zakresu tzw. pierwszej recepcji pra-
wa; zob.: T. Kinoshita, op. cit.
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na®. Jednak przejawia sie to chyba we wszystkich aspektach kultury
japonskiej i czesto stanowi zasadniczg réznice formalng w stosunku
do kultury Zachodu. Chociaz stusznie zauwaza D. F. Draeger, piszac:
,Ostatnie kilkadziesiat lat przynioslo Japonii tak wielkie zmiany, ze
nasza wiedza na temat dawnych norm i zwyczajéw miast wzrastac
zdaje sie ubozed” .

Dla dokonania powyzszego, cho¢by pobieznego przegladu mysli
japonskiej, ktéra padata na zyzny grunt kultury europejskiej, przyjety
zostal zaprezentowany, cho¢ umowny podzial. Umowny dlatego, ze
trudno jest wydziela¢ w ramach jednej kultury zupelnie osobne pra-
dy myslowe. One wszak wszystkie wzajemnie si¢ przenikaly i jedne
wplywaly na drugie. Moze bardziej interesujacy moéglby by¢ klucz
przedmiotowy, aby spojrze¢ przez pryzmat kultury Japonii, takze
W jej ujeciu historycznym, na zagadnienia weztowe, takie jak: zycie
i $mier¢, wiara i przeznaczenie, stuzba, honor i zdrada oraz wiele in-
nych. Réwniez taka metoda badania szeroko rozumianej etyki japon-
skiej bedzie z pewnoscia bardzo ciekawa. To jednak niech pozostanie
wyzwaniem na przysziosé.

6 Zob.: Estetyka japoriska. Antologia, red. K. Wilkoszewska, Krakéow 2001; Este-
tyka japoriska. Stowa i obrazy, red. K. Wilkoszewska, Krakéw 2005; Estetyka japor-
ska. Estetyka zycia...; Estetyka czterech zywiotéw. Ziemia. Woda. Ogieti, Powietrze, red.
K. Wilkoszewska, Krakéw 2002.

¢ D.F. Draeger, op. cit., s. 11.



INFORMACJA O FOTOGRAFIACH POCHODZACYCH
ZE ZBIOROW MUZEUM ETNOGRAFICZNEGO
M. SEWERYNA UDzIELI W KRAKOWIE!

Opracowata

Barbara Kozuch

Nie jest mozliwe ogladanie starych japonskich fotografii bez emocji,
bez poczucia obcowania z czyms tajemniczym, niezwyklym i pieknym,
bez nachalnych skojarzen z ukiyoe, japoriskim drzeworytem barwnym.
Albuminowe fotografie z konica XIX wieku, recznie kolorowane wod-
nymi farbami, swoja tematyka, subtelnoscig, ale i sila wyrazu, majesta-
tyczna statyka, delikatnoscig i potyskiem papieru, przypominaja stare
japonskie drzeworyty. Podobnie jak one, pokazuja portrety gejsz, sa-
murajéw, aktoréw teatralnych, scenki rodzajowe, $wiatynie, zabytki,
rodlinnosé, zwierzeta, wreszcie panoramy drewnianych, parterowych
osad oraz pejzaze odlegtego i tajemniczego kraju. Zaréwno drzeworyty,
jak i fotografie zachwycaly i inspirowaly wyobraznie ciekawych $wiata
Europejczykow. To oni wladnie stworzyli podstawy japoniskiej fotogra-
fii, odwaznie wkraczajac z aparatem fotograficznym w latach szes¢dzie-

! Informacje o fotografiach przygotowano na podstawie: Z. Wielowiejski, Ja-

ponia na starej fotografii, Wroctaw, b.r.w.; Ukiyo-e: dawny drzeworyt japotiski ze zbio-
row Muzeum Narodowego w Krakowie - kolekcja Feliksa Jasienskiego [katalog] 1968;
Niegdysiejsze gejsze, czyli o wczesnej japonskiej fotografii, oprac. W. Englender, http://
www.ciasna.jasnet.pl/GEJSZE/INDEX.HTN; Katalog tymczasowy dziatu etnograficzne-
go, Muzeum Narodowe w Krakowie, Krakow 1904.
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sigtych XIX wieku w niedostepna przez wieki rzeczywistosé. Powstajace
w japonskich miastach liczne studia fotograficzne oferowaly coraz wie-
cej fotografii i albumoéw, gléwnie na uzytek turystéw. Do kolorowania
albuminowych odbitek zatrudniano artystéw-malarzy. Na ten pomyst
wpad? przybyly do Jokohamy w 1863 roku wenecjanin Felice Beato, mi-
tosnik japoriskiego drzeworytu i jeden z twércéw japonskiej fotografii.
Jego kunsztownie barwione zdjecia odznaczaly sie niesamowita silg
wyrazu. Znani japorniscy malarze wykonywali takze dla atelier fotogra-
ficznych ekrany, na ktérych tle fotografowano osoby lub inscenizowane
scenki rodzajowe.

Popyt na fotograficzne pamiatki z coraz chetniej podejmowanych na
przetomie XIX i XX wieku podrézy byl ogromny. Przypominaty i utrwa-
laty na dtugo obraz zwiedzanych miejsc, kreowaly takze wizje odlegtych,
niedostepnych kultur, przyblizaly fascynujacy swiat tym, ktérzy na taka
podréz nie mogli sobie pozwolié.

Prezentowane fotografie zostaly wybrane z dwéch albuméw, jakie
posiada w zbiorach krakowskie Muzeum Etnograficzne im. Seweryna
Udzieli. Albumy o okladkach z blyszczacej, bordowejlaki zawierajg zdje-
cia z ré6znych miejsc Dalekiego Wschodu, w tym réwniez z Japonii. Sg
to fotografie wykonane u schytku XIX wieku, w technice albuminowej,
recznie kolorowane, naklejone na kartoniki o ztocistych krawedziach.
Prawie kazda fotografia ma angielski podpis. Autorzy zdje¢ to osoby
anonimowe, ale zapewne wiekszo$¢ fotografii pochodzi ze znanych pra-
cowni mistrzow japonskiej fotografii, takich jak Kusakabe Kimbei, Felice
Beato, Kozaburo Tamamura czy baron Raimond Stillfried. Z odkupio-
nych bowiem klisz negatywowych ich liczni nastepcy przez kolejne
lata kopiowali ogromne ilosci albuminowych odbitek, ktére wiaczali do
albumoéw lub sprzedawali na sztuki w atelier fotograficznych, powsta-
jacych w kazdym wiekszym, odwiedzanym przez turystéw japoriskim
mieScie.

W jaki sposéb znalazly sie te cenne dzi§ albumy w zbiorach mu-
zeum? Zachowana sprzed 1939 roku dokumentacja muzealna nie od-
notowuje takiego przekazu. Mozna przypuszczaé, ze byl to prywat-
ny dar w latach 1915-1920 dla éwczesnego dyrektora krakowskiego
Muzeum Seweryna Udzieli, ktéry przekazat go nastepnie do zbioréw.
Kim byt podréznik-darczyrica, niestety nie wiemy. Z odrecznych olow-
kowych notatek mozemy domniemywac, ze w latach 1911-1912 odbyt
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trzydziestodniowy rejs po Oceanie Indyjskim. Z pewnosciag odwiedzit
tez liczne miasta Kraju Kwitnacej Wisni. Swiadcza o tym, niekiedy dos¢
szczegblowe, podpisy pod fotografiami.

Fotograficzna opowiesc o odlegtych krajach, jakze odmiennych od eu-
ropejskich, zapewne zaciekawila otwartego na $wiat Seweryna Udziele
i zrobita na nim duze wrazenie. W 1904 roku, zanim jeszcze doprowadzit
do utworzenia Muzeum, pisal: ,muzea etnograficzne dajg poznag, jakie
ludy zamieszkujg ten Swiat bozy, jak mieszkaja, jak si¢ odziewajg, czem
sie trudnig, jakie sg ich zwyczaje i obyczaje”, a kiedy Muzeum juz zaist-
niato, wzywal spoleczeristwo do ofiarnosci i przekazywania don zbio-
réow, takze egzotycznych, przywozonych przez polskich podréznikéw.
Ta idea otwartosci Muzeum na inne kultury i tworzenia opisujacych je
kolekcji zaowocowala w ciggu prawie 100 lat jego istnienia zebraniem
unikalnych zbioréw pozaeuropejskich, w tym gtéwnie z Azji i Afryki.



eruejrmod eruowaId)) ‘gg




NOTKI O AUTORACH

Teresa Chirkowska-Smolak - doktor nauk humanistycznych w zakre-
sie psychologii, adiunkt w Instytucie Psychologii Uniwersytetu Ada-
ma Mickiewicza w Poznaniu, specjalizuje sie miedzy innymi w psy-
chologii miedzykulturowej.

Robert Gembal - mistrz-sensei 5 dan aikido, jeden z pionieréw aikido
w Polsce. Praktykuje je od 1980 roku, od 1986 roku uczen mistrza
André Cognarda (8 dan); autor ksiazki: Aikido. Edukacja ciata i umystu,
Gdarnisk 2004.

Jacek Izydorczyk - doktor nauk prawnych, adiunkt w Katedrze Poste-
powania Karnego Wydzialu Prawa i Administracji Uniwersytetu
Lodzkiego, cztonek Miedzynarodowego Stowarzyszenia Prawa Kar-
nego (AIDP), stypendysta rzadu japonskiego (Uniwersytet Kiusiu,
2005-2007), autor wielu publikacji naukowych, w tym dotyczacych
Japonii (ksiazka: Hanzai znaczy przestepstwo. Sciganie przestepstw pospo-
litych oraz white-collar-crimes w Japonii, Warszawa 2008) i publikowa-
nych takze w Japonii; cztonek Klubu Yakumo-Goto oraz Towarzystwa
Polsko-Japonskiego; przez wiele lat uprawial wyczynowo plywanie
(cztonek Kadry Narodowej), aktualnie uprawia kendo.

Joanna Kamien - filolog polski, redaktor w wydawnictwie Uniwersyte-
tu Gdanskiego; autorka publikacji nt. kultury Japonii.

Piotr Kletowski - doktor nauk humanistycznych w zakresie nauk o sztu-
ce, filmoznaweca, adiunkt Uniwersytetu Jagielloriskiego; znawca kina

323



azjatyckiego; autor wielu publikacji naukowych i popularnonauko-
wych na ten temat, w tym ksiazek: Smierc jest moim zwyciestwem. Kino
Takeshi Kitano, Krakéw 2001 oraz Sfilmowac dusze. Mata historia kina
japoriskiego, Krakéw 2006.

Antoni Kos¢ - SVD, ksiadz, prof. zw. dr hab. nauk prawnych, prodzie-
kan Wydziatu Prawa, Prawa Kanonicznego i Administracji Katolic-
kiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II, kierownik Katedry Fi-
lozofii Prawa na tym Wydziale; wiele lat mieszkat w Japonii: w latach
1974-1976 studiowat jezyk japoriski w Center for Japanese Studies
w Kamakura k. Tokio, w latach 1976-1978 studiowal prawo w jezyku
japoriskim w Sophia Uniwersity w Tokio, a w latach 1983-1988 pra-
cowal na stanowisku Professor of Laws w Nanzan Uniwersity w Na-
goya, prowadzac wyklady w jezyku japoniskim z filozofii prawa i po-
wszechnej historii prawa. Ponadto w celu zebrania materiatéw do
pracy naukowej przebywat w Japonii w roku 1994, 2000 i 2008; autor
wielu publikacji naukowych, w tym monografii: Filozoficzne podstawy
prawa japoriskiego w perspektywie historycznej, Lublin 2001.

Rafal Krél - publicysta, fotografik, podréznik, polarnik, alpinista, twor-
ca serwisu internetowego poswieconego podrézom i bezpieczen-
stwu (www.expeditions.pl) oraz wspoéizatozyciel i prezes Polskiego
Centrum Ekspedycyjnego, stowarzyszenia zajmujgcego sie organizo-
waniem ekspedycji i szkoleniem w warunkach ekstremalnych oraz
propagowaniem szeroko pojetego bezpieczenistwa i zdrowego trybu
zycia.

Wlodzimierz Kwiecinski - lekarz, mistrz-sensei 7 dan karate tradycyj-
nego; pionier karate w Polsce. Praktykuje je od 1970 roku; uczen Hi-
detaki Nishiyamy, prezes Polskiego Zwiazku Karate Tradycyjnego,
wiceprezydent Miedzynarodowej Federacji Karate Tradycyjnego
z siedziba w Los Angeles (USA) oraz Europejskiej Federacji Karate
Tradycyjnego z siedzibg w Mediolanie (Wtochy); trener-selekcjoner
polskiej reprezentacji w karate tradycyjnym; licencjonowany instruk-
tor i sedzia klasy miedzynarodowe;j.

324



Leszek Leszczynski - prof. zw. dr hab. nauk prawnych, kierownik Ka-
tedry Teorii i Filozofii Prawa Wydzialu Prawa i Administracji Uni-
wersytetu Marii Curie-Sktodowskiej w Lublinie, na ktérym to Wy-
dziale pelnil funkcje dziekana; od 2001 roku sedzia Naczelnego Sadu
Administracyjnego; autor wielu publikacji naukowych, dotyczacych
takze Japonii, w tym dwéch monografii: Japonia. Kontynuacje i negacje,
Lublin 1994 oraz Gyoseishido w japoriskiej kulturze prawnej. Nieformalne
dziatania administracji a prawo, Lublin 1996; publikowat oraz wykladat
takze w Japonii, na Uniwersytecie Tohoku w Sendai, gdzie w latach
1987-1989 realizowat program badawczy, oraz na Uniwersytecie To-
kijskim.

Magdalena Marcinkowska - politolog, doktorantka Uniwersytetu
Gdanskiego; autorka wielu publikacji nt. miedzynarodowej polityki
kulturalnej.

Janusz Miliszkiewicz - dziennikarz, felietonista, znawca rynku an-
tykwarycznego; od 2001 roku pracuje w Dziale Ekonomicznym
~Rzeczpospolite]”, prowadzi cotygodniowa autorska rubryke Moja
Kolekcja o inwestowaniu w sztuke.

Marek Sfugier - historyk, doktorant Uniwersytetu Gdarnskiego; autor
publikacji nt. japoriskich tradycji bojowych oraz wczesnego kina ja-
poriskiego.

Marek Smolak - dr hab. nauk prawnych, prof. UAM, pracuje w Ka-
tedrze Teorii i Filozofii Prawa Wydzialu Prawa i Administracji
Uniwersytetu Adama Mickiewicza w Poznaniu; autor wielu publi-
kacji naukowych z zakresu teorii i filozofii prawa, takze dotyczacych
japorniskiej kultury prawnej.

Mateusz Stepien - doktor nauk prawnych, adiunkt w Katedrze Socjo-
logii Prawa Wydzialu Prawa i Administracji Uniwersytetu Jagiel-
loriskiego; jego zainteresowania naukowe koncentruja sie miedzy
innymi wokot problematyki konfucjariskiego kregu kulturowego
oraz wspoélczesnych przemian sfery publicznej, szczegdlnie reform

325



administracji publicznej; jest autorem monografii: Responsywna admi-
nistracja publiczna, Torun 2008.

Janusz Szymankiewicz - ekonomista, od 1974 roku praktykuje daleko-
wschodnie sztuki walki (Ving Tsun kuen, Yang Taiji quan, Shinkage ryu
kenjutsu i Heki ryu kyudo); autor wielu ksiazek i artykuléw oraz pro-
graméw telewizyjnych o kulturze i sztukach wali Dalekiego Wscho-
du; redaktor naczelny ,Budojo”.

Andrzej Tomczyk - historyk, doktorant Uniwersytetu Gdarnskiego, au-
tor wielu publikacji z zakresu historii wojskowosci, w szczeg6lnosci
pieciotomowej pracy: Japoriska brori pancerna 1920-1945, ktéra uzyska-
ta w 2007 roku pierwsza nagrode w Konkursie ,Historia Militaria
Polonica” na prace monograficzng Stowarzyszenia Historykéw Woj-
skowosci.

Jozef Wlodarski - dr hab. nauk humanistycznych w zakresie historii,
prof. UG, prorektor Uniwersytetu Gdanskiego, byty dziekan Wydzia-
tu Filologiczno-Historycznego Uniwersytetu Gdarskiego; specjalista
z zakresu historii wojskowosci, w szczego6lnosci historii wojskowosci
Dalekiego Wschodu; autor i redaktor wielu prac naukowych na te-
mat historii i kultury krajéw Dalekiego Wschodu.

Kamil Zeidler - doktor nauk prawnych, adiunkt w Katedrze Teorii i Fi-
lozofii Paristwa i Prawa Wydzialu Prawa i Administracji Uniwersy-
tetu Gdanskiego; autor i redaktor prac naukowych nt. filozofii prawa,
ochrony dziedzictwa kultury, a takze kultury Dalekiego Wschodu.



SPIS ILUSTRAC]I

Na frontyspisie - Sensei Hidetaka Nishiyama z odznaczeniem przyzna-
nym mu w 2000 roku przez Cesarza Japonii

BU-DO - kaligrafia - autorstwa Hidetaki Nishiyamy..........c.cc..........

1.

Q1 = W N

Sensei Hidetaka Nishiyama podpisujacy swoja ksiazke,
Sopot 2000 (fot. Joanna Malecka)..........cccoeeverererrnerirrrrrrrne

. Aktor japoriski w Stroju Samuraja........c.ceeeeveveererereeererereneneeesneeenes
. Glowna ulica W TOKIO......cccouiiiiiiiiiiiiiciiccccccc
. Drzwi z brazu do grobowca Iyemitsu w Nikko..........ccccoeevnneee.
. Sensei Hidetaka Nishiyama podczas corocznego seminarium

w Polsce, Krakéw 2006 (fot. A. Paczesny)........cccoeeveveverererererecncnee

. Miedzynarodowe Seminarium Karate Tradycyjnego,

Warszawa 2008 (fot. A. PaCZESNY)....c.ccevrrrerererrureriererereieieieieeereeneenns

. Sensei Hidetaka Nishiyama podczas corocznego

seminarium w Polsce, Krakéw 2006 (fot. A. Paczesny)................

. Drewniany most tukowy nad jednym z licznych

kanaléw przecinajacych miasto Osaka.........cccccoceueuiuccccccccnnnee

. Wnetrze japorniskiego mieszkania...........cocoeuvevererevevnnnennnrnnne
10.
11.
12.
13.
14.
15.
16.
17.

Wejscie do $wiatyni w Nagasaki........cccceoeeeueeerererereeereeneeeenenes
Brazowy grobowiec Ireyasu w NikKo.........ccccooviiiiiiiinnicinnn
Ulica W TOKIO.....cvviiiieiiicicieccn e
Ogolny widok na Jokohame............ccccoiiiiiiiiiiiiiicccceenes
Park wiSniowy W TOKIO.......cccceeueuiieueieieiiieiecceieieeeeeieeeieeneaenes
Gra na bebenku tSUAZUM........cccceeviviiiiiviiieieieieeeeeee e
Dzonka japoriska - KODe........c.cccccceueueueueeereieeeeeeeeeeeeeeeenes
Swiatynia buddyjska koto Kioto, w tle jezioro Biwa....................



18.
19.
20.
21.
22.
23.
24.
25.
26.
27.
28.

Wnetrze $wigtyni Iyemitsu w NikKo.......ccooviiiniiiiiine 210
TaNCTKi.....coviviiiiiiiiici 228
Widok na Fuji z Jokohamy...........cccoevvrnnninnnicneececeene 236
Tancerka JaponsKa. ...ttt 244
Ulica w Yokohamie.........cccccoeuiiiiiiiiiiiiiiiiiiccccccecceenas 253
Swigtynia buddyjska W OSACe............crrrermmrrreerrrreissnseessneseenns 254
Glowna ulica W OSsace........ccoeviiiiiiiiiicc 256
Gaj bambusowy koto Kioto.........ccccvvvvninnnnreecene 270
Japonki odpoczywajace na tarasie, Kioto..........cccccoeeuecccccccnnes 284
Spizowy posag Buddy, Kamakura kotoJokohamy..........c.c.cc....... 300
Ceremonia pOWitania........coceoiveeiriiiniiiniciniiiccece e 322

Fotografie 2, 3, 4, 8-26 zostaly udostepnione przez Muzeum Etnograficz-
ne im. Seweryna Udzieli w Krakowie; fotografie na frontyspisie, fotogra-
fie: 1, 5, 6, 7 oraz kaligrafia BU-DO zostaly udostepnione przez Polski
Zwiazek Karate Tradycyjnego.



